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قال السيد و 27 7 7 15 eT‏ الشرى: رجه اللہ 
المد لته الواحد » العزيز ا ماجدم المتفرد بالتوحيد ٠‏ ا متمجد بالتمجيد ٠‏ الذى 
لا بلخه صفأت العبید ‏ وليس له منازع (١)‏ ولاندید » وهو الميدى” المعيد 
الفعال(؟) مابرید » جل عن انخاذ الصواحب(۲) والاولاد(؛) و تقدس عن 
ملاہسة(ہ) الاجناس والارجاس لیست(۱)لهصورة تقال » ولاحد يضر ب له 
(0)المثالهلم يز ل بصفاته أولا قدرا ۾ ولابزال عالماخبيرا ‏ استوفی(م)الاشیاء 
علبه و نفذت فا ارادئه ومع زب عنهخفیات‌الاموره ولتغيروسوالفصروف 
الدهورووم بلحقّه فى خلق شیء ماضخاق 60 کلال ولا تعب » ولامسه لوب 
ولانصب » خلق الاشیاء بقدرته + وديرها بمشيئته م وقبرها بجبروته وذللبا بعزته 
م فذل لعظمتهالمتكبرون واستكان لعز( 6 ر بوییته لتعظمون, وانقطع‌دون 
الرسوخ ٹیعله المترون(۱ ١)وذلت‏ لہالرقابموحارت فملكوته فطنذو ی 
الا لباب م وقامت بکلمته(۱ ١)السموات‏ السبع واستقرت‌الارض‌الباد و لت 
الال الرواسی وجرت الرباح اللواقم وسار فى جو السهاء السحاب : وقامت 
على حدودها البحار , وهواله قاهر يخضع له المنعززو ن.. ویخشع له المترفدون 
+ و بدین - ا 

نحمده کیا حمد نفسه وکا هواهله ومساحفہ ‏ وکاجده الحامدون من جمیع 


)١(‏ وفنسخة مثل (۲) وف لسخة حذف هذه الفقرة (۳) وق سخة 
الصاحبة (4) وف نسخة الاناء (ه) وف لسخة ملامشة النساء عرضا عن 
ملابسة الاجناس والارجاس )٦(‏ وف لسخة فلیست له عرة تال عوضا عن 
الفقرة بكاملها (۷) وق سخة له فيه الامثال (۸) وف لسخة سبق 

(۹) وف لسخة خلق (۱۰) وف لسخة لعظم (۱۱) وف نسخة العالون 

(۱۲) وق لسخة حکته 

٤ 


خلقه » ونستعینه استعانة من‌فوض آمره اليه ه وأقر أنه لامنجأ ولا ملجأ منه 
لا اه « ونستغفره استغفار مقر بذنبه معتزف يخطيئته ه ونشبد ان لاإله الا 
لله وحده لاشريك له اقرارا بوحدانيته واخلاصا لربوييته ء وأنه العالم ما 
تبطنه الضمائر » وثنطوی علیہ السراثره ومأتخفيه النفوس ومانجن(١)‏ البحار 
5 ومائواری الاسراب 5 وما تغیض الارحام وما تزداد و کل شی“ عنده مقدار 
٠‏ لائوار ی عنه کل و لا اب عثه غاية وما سةٴط سس ورقة الا يعليبا 
ولا حبة فى.ظلبات الارض ولا رطب ولا باس إلا فى کتاب مبين ويعلم 
مایعمل العاملونوما(؟) ينقلب الیہالمنقاہون م ونستهديه بامدی» ونسأله التوفيق 
مجانية الردی ٠‏ وتشبدأن#دا صبل اللہ عليه وسل عبدہ ورسوله ٭ وده وأمنه 
وصفيه ‏ أرسله الى خلقہ بالنور الساطع » والسراج اللامع والحجج الظاهرة 
والبراهين والایات الباهرة + والاعاجيب القاهرة فبلغ( ؟) عن اللہ رسالانه . 

ونصح له فبریاته . وجاهد فی اللہ حق 0 . ولصح له یاللاد ها 
العناد حى مت كلية الله عز وجل وظبر أ مره وانقاد الناس للحق اجمعين 
خاضعين حتى أتاه البقین , لاواننا ولا مقصرا فصلوات الله عليه من قائد الى 
المدى ومين عن ضلالة وعبی وعل اهل بیتہ الطیبین, وعلى آصحابه النتخبین 
وعلى أزواجه الطاهرات امبات ا لؤمنین: عرفنا الله به الشرائع والاحكام . 
والحلالوالحرام . و بين لناب شر یعةالاسلام . حتى انجلت بهعناطخیاه (+) الظلم 
واحبرت به عنا الشات ,.وانکشفت به عنا الغيابات . وظہرت لنابه البينات 
جاءنا بکتاب عزن لا رنه الاطل من ون يانه ولا من - خلفه تازیل من حكير 
حميد جع فبه عا الاولين والآخرین . .وا كل به الفرائض والدین ٠‏ فهو صراط 
الله المتقم وحبله المتين . . من سك به نجا ومن خالفه ضل وغوى .وف الجبل 
ردی وحث ث اللہ فى کتابه على التمسك بسنة رسوله عليه السلام فقال عروجل 


(۱) وف نسخة خرن (۲) وق نسخة والى أين (۳) وف نسخة فبلغ 
رسالة ربه ونصمم لامته وجاهد فى اللہ حق جهاده )4( مر إضافة الصفة 
للبوصوف ليلة طخباء أى شديدة الظلبة قد واری السحاب فرها ت 


وما اتاک الرسول نغذوه وما هام عنه فاتتبوا . وقال عز وجل (فلیحذرالن 
مخالفون عن آمره ان تصیہم فتلة أو يصيبهمعذاب الم) وقال (ولو ردوه الى 
الرسول والى أولى الام منہم لعلمه الذين يستنبطونه منهم) وقال (ومااختلفتم 
فه من شی“ که الى اللہ . فان تنازعتم ففشىء فردوہ ا یاللہ والرسول) يشولالى 
کتاب اللہ وسنة نیہ صل اللہ علیہ وس وقال(وما بنطق عن ا موی أن هوالاوجى 
بوجی):: وقال (فل‌مایکون لى أن أبدلهمن تلقاء نی ان أتبع الاماوجی الى) ۱ 
وقال (انماكان قولالمؤمنین اذا دعوا الىالله و رسوله ليحكم بينهمان يقولوا سمعنا 
واطعنا) فامره أن يسمعواقولهو يطيعوا امرہ وبحذروا مخالفتہ وقال (أطيعوا الله 
واطیعوا الرسول) ب فامرم بطاعة رسوله صل اللہ عليه وس کیا امرش بطاعته 
ودعاهم الى التمسك بسنة نبيه صلی اللہ عليه وسلم کیا آمرم بالعمل بكتابه 
فنسذ کثیر۔ يمن غلبت عليه شقوته واستحوذ (۱) عم المہطان - سان نی 
لله صل الله عليه وسلم وراء ظہورغ ومالوا الى اسلاف لم قلدوثم بدينهم 
ودانوا بدياتهم وابطلوا سان رسول الله صلی الله عليه وس ل ورفضوها . 
وانکروها وجحدوها افتراء منهم عل اللہ قد ضلوا وما کنو مبتدين » أوصیکم 
عباد الله بتقوی اللہ عز وجل وأحذرك الدنیا فانہا حاوة خضرة تفر أهلها 
وتخدع سکانہا قال اللہ تعالى (واضرب شم مثل الحياة دنا کا* انزلناه من 
السماٴ فاختلط به نبسات الارض فاصبح هشما تذروہ الرياح وان الله على کل 
شی*مقندرا) من کان‌فپا فحيرة أعقبته بعدها عبرة ومن‌اعطته من سراما بطنا 
أعقبته من ضرالہاظہ ا(۲) غرارة غرو ر مافہا فانية فان(۲) ماعلها کا حک عليها 
رها بقوله تعالى ( كلمن عليهافان) فاعملوا ر مم اللہ للحياة الدائمة ولخلود اليد 
فان الدنیا تنقضى عن أهلبا وتبقی الاعمال قلائد فى رقاب أهلبا واعلموا انم 
میتون ثم انکم من بعد موتكم الى ر بم راجعون (+) ليجزى الذين اساؤا ما 


(۱) وف لسخة واستحوذت عليه بليته .سنه (۲) وف لسخة ظهورا 
(۳) وق نسخة من (4) وق سخة آصیرون 


٦ 


عبه منهین »م 
© باب فى أبانة قول أهل الریغ والبدعة سا 

ما بعد فان كثيرا من الرائغين عن ا حق من المعتزلة واهل القدر مالت مهم 
اھواؤثم الى تقليد رؤسائهم ومن مضى من اسلافهم فتأولوا القرآن على آرائہم 
تأو بلا م پنزل اللہ به ساطانا ولا أوضح به رهانا ولا نقلوہ عن رسول رب 
العالمين ولا عن السلف المتقدمين تفالفوا روايات إلصحابة علہم السلام عن 
نی اللہ صلوات اللہ عليهوسلامهفىرؤيةالله عر وجل بالابصار وقد جات فى 
ذلاف الروا بات من الجبات الختلفات وتوثرت با الاثار وتتابعت ہا الاخبار 
وانکروا شفاعة رسول اللہ صلی الله عليه وسلم لمذنبین ہ ردوا الروابات فى 
ذلك عن السلف المتقدمين وجحدوا عذاب القبر وان الکفار فى ہورم 
يعذيون » وقد أجمع على ذلك الصحابة والتابعون » ودانوا (۱) بلق القرآن 
نظيراً لقول اخوانهم من المشركينالذين قالوا (ان هذا [لاقول البشر )فزعموا 
ان القرآن كقول البشر واثبتوا وابقنوا ان العباد يخلةون الشر نظیراً لقول 
ایجوس الذين اثبتوا خالقين أحده يخلق الخير والاخر مخلتی الشر ٠‏ و زعمت 
القدرية ارب الله عز وجل خلق ابر وان الشيطان خلق الشر . وزعوا 
ان الله عز وجل يشاء مالا پکون ويكون مالا يشاء خلافا ما أجمع عليه السلبون 
من أن ماشاء الله كان ومالم يشا لم يكن ورداً لقول اللہ عز وجل وما تشاژن 
الا ان يشاء الله . فاخبرانا لا نشاء شيئا الا وقد شا“ اللہ أن نشاءه ولقوله تعالى 
(ولوشا"التهمااقتتلوا) ولقوله تعالی (ولوشئنالآ تيناكل نف سهداها) ولقوله تعالى 
(فعال لمايرد) ولقولہتعا ی خبراعن شعيبانهقال (ومایکون لناآن‌نعودفهاالاآن 
یشاءاته ر ہنا وسع ر بنا کل شی*علبا) ولهذا سماهم رسول الته صل الله عليه وسل 
مجوس هذه الامة لآمهمدانوا بديانة ا یجوس وضاهوا أقاو لبم وزعموا أن الخير 
والشر خالقین کیا زعمت امجوس ذلك وانه يكو زمن الشرو رمالا يشاء اللّهكاقالت 


(۱) وف سخة وتكلموا 


انجوس وزعموا انہم پملکون الضر والنفع لانفسهم دون الله رداً لقول الله 
کر ےت الا ماشاء اللہ ٠‏ 
واعراضا عن القرآن وعما أجمع عليه أهل الاسلام وزوا انبم پنفردون 
بالقدرة على اعا دورب رہم فائبتوا لانفسهم الغنى عن اللہ عز وجل 
ووصفوا انفسہم بالقدرة على مالم يصفوا اللہ عر وجل بالقدرة عليه کیا أثبتت 
امجوس للشيطان من القدرة على الشر مالم يثيتوه لله عر وجل فکانوا جوس 
هذه الأامةاذ دانوا ہدیانة ایوس و مسکوا باقاو یلبم ومالوا الى أضاليلهم وقنطوا 
الناس من رحمة الله وأيسوم من ر وحه وحکنوا على العصاة بالنار والخاود فہا 
خلافا لقول اق تعال, و ماوت ذلك لن قتا وزصوا أن من دغل 
النار لایخرج منہا خلافا لما جاءت به الرواية عن رسول الله صبل الله عليه وسل 
ان الله عز وجل بخرج قوما من النار بعد ان امتحشوا فہا وصار وا حا ودفعوأ 
ان یکون لله و جه مع قوله عر وجل (ويبقى وجه ربك ذو ا جلال والاكرام) 
وانکروا أن یکونله يدان مع قوله (للا خلقت بیدی) ) وانکروان یکون له عين 
معقوله (تجرى باعيننا) ولقوله (ولتصنععلىعيى) وانکرواان بک ون ته عل مع قوله 
(انزلهبعلمه) وانکروا ان يكو ن لله قوةمع قوله (ذوالقوة آلتین) ونفوا ماروى 
عن الننى صلی اللہ عليه وسلم ان الله عز وجل ينذلكل ليلة ای سماء الدنيا وغير 
ذلك مار واه الثثقات عن رسول اللہ صلی الله عليه وسم وكذ لك - جميعأهل البدع 
منالجبمية وا مرجئة والحرورية اهل الزيغ فيا ابتدعوا وخالفوا الکتاب والسنة 
وماكان عليه النى صل الله عليه وآله وسل واصحابه واجمعت عليه الامة كفعل 
المعتزلة القدرية وانا ذاکر ذلك بابا بابا وشيئا شيئا ان شاء الله و به العونة , 
والتأبيد . ومنه التوفيق والنسديد ہ 
يس باب فى ابانة قول أهل الحق وااسنة ہچ 
( فان قال لنا قائل ) قد انکرتم قول المعتزلة والقدرية وا جہمیة والحرورية 
والرافضة والمرجئة فعرفونا قول الذى به تقولون ودیانتع التى بها تدينون 
قبل له ۰ فولنا الذى نقول به ودیانتنا الى ندين بها النمسك بكتاب ربنا عر 
۸ 


وجل و بسنة نبينا صل الله عليه وا له وسل وماروىعن الصحابة والتابعينوامة 
الحديث ونحن ,ذل كمعتصمون.وبما کان ةو لبه ابوعبداللہ ا حمدبن مد بنحنبل 
نضر اللہ وجبه ورفع درجته وأجزل مثوبته قائلون ولمن خالف قوله مجانبون 
لاه الامام الفاضل والرئيس الكامل الذى أبان الله به الحق (۱) و رفع به 
ااضلال زاوضح بها اس وفع به بدع المبتدعين و ز یع الزائعينوشك الشا کین 
فرحمة اللہ عامه من‌امام مقدم و خليل (۲) معظم مفخم وعلمجميع ائمة السلمین 
وجملة و لنا انانشر بالّه وملائکته و کنبه و رسله وما جاء من عند اللہ ومار واه 
الثقات عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وس لانرد من ذلك شيئا وان الله عز وجل 
اله واحد لاإله الا هو فرد صمد لم بتخذ صاحة ولا ولدا وان مدا عبده 
و رسوله أرسله بامدی ودن الق . وان الجئة حق والنار حق ٠‏ وان الساعة 
آنية لار یب فیہا وان اللہ يبعث من فى القبور . وان اللہ استوى على عرشه م 
قال (الرحمن على العرش استوی) ٠‏ وان له وجہا کیا قال (و يبقى وجه ر بك 
ذوا لال والا كرام) وان لهيدين بلا کیف کا قال ( خلقت بيدى) وکاقال (بل 
بداهمبسوطتان) وان لەعینا ہلا کیفکا قال (تجری بأعيننا) وان من زعم ان 
اسماء اللہ غيره كان ضالا وان نہ علبا کیا قال (أنزله بعلمه) وکا قال (وماتحمل 
من انی ولا تضع الا بعلمه) وثثبت لله السمع والبصر ولا نت ذلك م نفته 
المعتزلة والجہمة والخوارج وشت انشقوة کاقال (اوم روا أن الله الذى خلقهم 
هو اشد منهم قوة) ونقول ان كلام الله غير مخلوق وانهلم يخلق شيئا الا وقدقال 
لمكن فکون کا قال ( انما قولنا لشیء اذا اردناه ان نقول له كن فیکون) وانه 
لایکون فى الل٘ارض شىء من خير وشر الاماشاء الله وان الا شیاء تکون بمشيثة 
اله عر وجل وان احدا لا پستطیع ان يفعل شیثا قبل ان يفعله الله ولا نستخی 
عن اللہ ولا نقدر على ا روج من عل الله عر وجل وانه لاخالق الا الله وان 
أعمال العبد مخلوقةنلہ مقدورة کاقال (خلقک وماتعملون) وان العباد لايقدر ون. 
ان مخلقو | شيئا وم خلقون کا قال (هل من‌خالق غيرالله) و6 قال (لايخلقون 


(۱) عند ظهور الضلال (۲) وفى نسخة وكير مفهم 
۹ 


شيثاومم بخلقون) وکیا قال رافن خلق كن لاتغلق) وکا قال رام خلقووامن‌غیر 
شیء ام ثم الخالقون) وهذا فى كتاب الله كثير . وان الله وفق المؤمنين لطاعته 
ولطف بهم ونظر الہم وأصلحہم وهدامو أضلالكافرين ول بهد ول بلطف 
بپم‌بالا مان کیا زعم آمل‌الزیغ والطنیانولولطف مو أصلحبى لكانواصالحين 
ولوهداهم لکانوا مہتدین کا قال تبارك وتعالى(هن بهد الله فهو المهتدى ومن 
بضال فاولئك مم الخاسرون) وان الله هدرن يصلح الکافر بن‌و بلطف r‏ 
وراک کال وطبععلى فلو م 
وان الخير والشر بقضاء الله وقدره وانا تؤمن بقضاء اللہ وقدره خيره وشره 
حلوه ومره ونعلم ان ما أخطأنا لم يكن ليصييئا وان ما أصابنالم يكن ليخطثنا 
وان العباد لا ملکون لا نفسیم ضرا ولا نفعا الا ماشاءالقہ وانا نلجىء أمورنا 
الى الله وشبت الحاجة والفةر فی کل وقت اليه . ونقول ان القرآن كلا م اللەغیں 
مخلورق وان من قال مخلق‌القرآن‌فب وکافر . وندین بان اللہ تعالی ری فى خر 
ب لابصار ( ۱ > بری القمر ليلة البدر براه المؤمنوناجاءت الروایات‌عن 
رسول التهصبى اللہ عليه وسل ونقولانالكافرين محجوبون‌عنه‌اذا رآه المؤمنون 
فى الجنة کاقال اللهعر وجل ( كلا انہمعن رہہم يومئذ نحجوبون) وان موسی 
عليه السلام سأل اللہ عر وجل الرؤ ية فى الدنیا وان الله سبحانه وتعالى یی 
للجبل عله دكا فاعم بذاكك موسی آنه لا یراہ فى الدنيا (۲ )وزی ہن لانکفر 
أحدا من أهل القبلة بذنب بر تكبه کالزنا والمرقة وشرب الور كا دانت 
ذلك المتوارج وزعت انهم كافرون . ونقول ان من عمل كبيرة من هذه 
الکائر مثل الزنا والسرقة وما افص الام غیرمعتقد لتحر مہا کان‌کافرا. 

ونقولان‌الاسلام اوسم‌منالا مان ولیس کل‌اسلام إمان (۲)وندن بأنهيقلب 
القلوب وان القاوب بين أصيعين من أصابع له عز وجل و [نهعز وجل يضع 
السەوات على أصبع والارضين على أصبع كما جاءت الروایة عن رسول اللہ 


)۱ وف اسخة بالابصار وم القيامة )٢(٠‏ وف نسخة وندن 
(۳) برفع اسان فى النسختین اسم كان مؤخرآ : السجع 


١و‎ 


صل الله عليه وسلم. وندن بأن لاننزل احدا من أهل التوحید والتسکین 
بالامان جنة و لانارا الا من شبدله رس ول الله صلی اللهعليهوسل بالجنة ورجو 
الجنة للمذنبين ونخاف علیہم ان یکونوا بالنار معذبين . ونةولانالله عز وجل 
ترج فوما من النار بعد ان امتحشو | بشفاعة درسو لاله صل الله عليهوسم 
تصد يتا ماجاءت بهالرواياتعنرس ول انت صل اللعلِہەوسل. وثثومن بعذاب القبر 
و بالحوض . وان المنزانحق . والصراط حق . والبعث بعد الموت حق . 

وان اللہ سر وجل ہوقف الساد فى الموقف و بحاسب المؤمنين . وان الامان 
قول وعمل پزید و ون اروایات الصحيحة ف ذلك عن رسول ال 
صل الله عليه وس ای رواها البقات عدل عن عدل حی ننهى الرواية الى 
رسول اللہ صل اللہ عليه وس . ونان حب السلف الذي ناختارثم الله عروجل 
لصحبة اويه صل أله عليه وآله وسل وی علیہم ما ای الله به علوم وتولاشم 
أجمعين . ونقول ان الامام الفاضل بعد رسول اللہ صلی الله عليه وسل ابو بكر 
الصديق رضوان الله عليه وان الله اعر به الدن واظبره عل ار ندین وقدمه 
ا مسلمون للامامة کاقدمه رسول اللہ صل الله علبەوسل للصلاةوموه امعم 
خايفة رسول اللہ صلی الله عليه وسا ثم عبر بن الخطاب رضى الله عنه م 
عثمان بن عفان رضی اله عنه وان الذين قاتلوه قاتلوه ظلا وعدوانا 3 عل بن 
ای طالب رطی اللہ عنه فرؤلاء اللاثئمة بعد رسول الله صلی الہ عليه وس 
وخلافتہم خلافة النبوة :وتشبد بالجنة للعشرة الذ ین شہد مم رسول الہ صبل 
الله عليه وس ہا وثولى سائرأسحاب النی صل الله عايه وسل ونكف عماشجر 
بيهم . وندين الله بان ال الاربعةخافاء راشدون مہدون فضلاء لابواز مم 
فى الفضل غير م . ونصدق بجمیع الر وایات الى يثبها(١)‏ اهل النقل من 
النزول الى السماء الدنیا وان الرب عر وجل يقول هل من سائل هل من 
مستغفر وسائر مانقلوه واثيتوه خلافا ا قاله أهل الزيغ والتضابل ونعول فما 
اختافناف» عل كتاب ر بناوسنة نبيناصل ال علی+وآلہ وسل واجماع المسلمين وما 


(۱) وف نسخة ئا 0 


کان فى معناه ولانبندع ف دين اللہ بدعة باذن الله ا ولانقول عل الله مالا 
نعل ونقولان اللہ عزوجل بجىء يوم القيامةم قال (وجاء ربك والملكصفا 
صفا) وان الله عر وجل يقرب من عباده کیف شاء کا قال (ونحن أقرب البه 
من حبل الور يد ) وکا قال ( ثم دنا فندلى فكان قاب قوسين أو آدنی) ومن 
دیننا أن نص ا:ادعة والاعيادوسائرالصلوات وا جاعات خلف کل بروغيره 
(۱) کرو ی عن عبد اللہ بن عمر انه كان يصلى خلف اللحجاج وان السح 
على الخفين سنة فى ا حضر والسفر خلافا لقول من آنکر ذلك وری الدعاء 
لأمة المسلمين بالصلاح والاقرار بامامتہم وتضلیل من رأى ارو ج علہم 
اذاظمرمنهم ترك الاستقامة . وندین بترك (۲)ا حر وج علہمبالسیف وترك 
القتال فى الفتنة » ونقر مخروج الدجال کیا جاءت به الرواءة عن رسول الله 
صل اللہ عليه وسل » ومن بعذاب القبر ومنکر ونکیر ومساءلبا المدفونين 
ف ہورم » ولصدق حديث المع راج ونصحم کثیرا منالرڈہا فى المنام ونقر(؟) 
ان اذلك تفسيراه ونرى الصدقة عن موت السلبین )٤(‏ والدعاء هم وتزمن 
بان اللہ پنفعهم بذلك ونصدق بان ف الدنیا سحرة وسحرا وان السحر کائن 
موجود ف الدنيام وندن بالصلاة على من مات من أهل الفلة برم وفاجر م 
وتوارم » ونفر أن الجنة والنار مخلوقنان » وان من مات أو قتل فبأجله مات 
او قنل وان الارزاق من قبل الله عر وجل برزقہا عباده حلالا وحراما وان 
الشیطان وسوس للانسان ویشک که و بتخبطه خلافا لقول المعتزلة وا همية 
کیا قال اللہ عزوجل (الذين با کلون الربا لا يقومون الا کا یقوم الذی يتخبطه 
الشیطان من المس) » وکا قال (من شر الوسواس ا حناس الذی وسوس فى 
صدور ا ناس من الجنة وااشاس) » ونقول ان الصال ین جوزان خصہم اللہ 
عز وجل بات یظررها علهم » وقولنا فى اطفال الشرکین ان الله يۇ جج فم 
فی الآخرة نارا ثم يقول لم اقتحموها کیا جاءت بذلكالرواية » وندین القمعر 


(۱) وف لسخة وفاجر )١(‏ وف نسخةانكار ‏ (۲) وق سخة 
ونقول (4) وف نسخة المؤمنين 
۱ 


وجل بأنه یع ما العباد عاملون وا لی مام صائرون وما كان وما یکون وما لا 
يكون أن لوكان كيف كان يكون وبطاعة الائمة ونصيحة المسلمين : وثرى 
مفارقة كل داعیة الى بدعة ومجانبة أهل الاهواء : وسنحنج لم اذّكرناه منقولنا 
وما بقى منه مسا ل نذكره باہا بابا وشیثا شیثا ان شاء اللہ تعالى م 

ب باب الكلام فى ابات رؤية اللہ تعالی بالأبصار فى الآخرة بس 


قال الله عز وجل (وجوه بومئذ ناضرة (يعنى مشرقة) الى ربها ناظرة) « يعنى 
رائية وليس خاو النظر من وجوه نحن ذا کروها : اما ان پکون اللہ عز وجل 
عنى نظر الاعتباراقوله تعالى (افلا ينظرون الى الاب ل کیف خلقت) او يكون 
عنى نظر الانتظار لقوله (ماینظرون الاصيحة واحدة) أويكو نع نظراارؤية 
فلا جوز أن یکون الله عر وجل عنى نظر التفكر والاعتبار ان الاخرة 
ليست بدار اعتبار ولا جوز ان یکون عنى نظر الانتظار لان النظر إذا دکر مع 
ذكر الوجه فعناه نظر العيئين اللتين فى الوجه کا اذا ذكر أهل اللسان نظر 
القلب فقالوا انظر فى هذا الام بقلبك ۸ يكن معناه نظر العینین و لذلك اذا 
ذكر النظر مع الوجه لم يكن معناه نظر الانتظار النی بالقلب وايضا فان نظر 
الانتظار لايكون فى الجنة لان الانتظار معه تنخيص وتكدر واهل الجنة 

فى الجئة مالا عين رأت ولا أذنسمعت منالعيش السام والنعي ا مق واذا كان 
هذا هکذا لم جز ان کو نوا منتظرين لانهم كلما خطر بہالەم في انوا به مع 
خطوره ببا ہر واذا کان ذلك كذلك فلا جوز ان يكونالله عر وجل اراد نظر 
التعطف لان الخلق لا جوز ان يتعطفوا على خالقبم واذا فسدت الاقسام 
الثلاثة صح القسم الرابع من اقسام النظر وهو أن معنى قوله الى رما ناظرة 
امسا رائية ترى رما عزوجل: »ا يبطل قول المعتزلة ان الله عز وجل اراد 
بقوله الى ربا ناظرة نظر الانتظار انه قال الى ربا ناظرة ونظر الانتظار با 
لا ہکون مقر ونا بشو له الى لاله لامجوز عند العرب ان يقولوا فى نظر الانتظار 
الى ألا ترى أن الله عر وجل لما قال ما پنظرون الا صبحة واحدة لم يقل 
الیاذ کان معناه الانتظار: وقال عن بلقيس (فناظرة ہم یرجع| ارساون) فلاأرادت 

۱۳ 


الانتظار لم تقل الى : وقال امرؤ القیس 
فانک ان تنظراق ساعة من الدهر تنفعنى لدى أم جندب 

فلا اراد الانتظار لم پقل الى فلا قال عر وجل الى ر بها ناظرة علمنا انه لم يرد 
الانتظار واما اراد نار الرژ ية ولا رن اللہ النظر بذ کر الوجه أراد نظر العینین 
اللابینئی الو ج هک قال قد نری تقاب وجہك ف السماء فائو لینك فل کرالوجه وائما 
آراد تاب ابه نعو السماء یلغار نزول الك عاءه يصرف الله له عن قبلة پیت 
المةدس ال التكعبة (فانقال فائل) لم لاتقولون ان قول الىربها ناظرة انما اراد الى 
ثواب رما ناظرة ؟ قل لہ ثوابالقہ عروجل غيرهتعالى واللہ نعالى قال الى رما ناظرة 
وم بقل الى غيرهناظرة والقرآن على ظاهرهوليس لا أن نزيله عن ظاهره الالحجة 
والا فهو على ظاهره آلاتری أن الله عر وجل لا قال صلوا لی واعہدوی لم يحزان 
بول قائل أنه اراد غيره وزیل الكلام عن ظاهره فلذلك لماقالال رماناظرة 
لم جر أناان نزيل القرآن عن ظاهره بغير حجة .ثم يقال للمعتزلة ان جازلکم 
ان ترعموا ان قول الله عر وجل الى رہہا ناظرة انما اراد به انها الى غيرهناظرة فلم 
ماجاز ليدم ان يقول ان قول الله عر وجل لا تدر که الا بصاراراد مهالا ندرك 

غيره و بردانہا لاندر کر ؟ وهذا مالايقدرون عل الفرق فه 
5 ودلیلآخر ہی ومابدل عل ان له تعلی‌ری بالا بصارق و ل مو سی( رب أرق انظر 
اليك) ولامجو زان یکون موسی عاهالسلام النی‌قد ألبسداللهتعالىجلباب النبيين 
وعصمه بماعصم بہالمرسلین فيس أ لربهمايستحيل عليه واذام مج ذلك على مو سی فقد 
عامنا أنه يسا لريهمستحيلاوانالرؤية جائزة على ر بنا عر وجل ولوكانت الرؤية 
مستحيلة على ربنا کیا زعمت المعازلة ولم بعل ذلك موسی عليه السلام وعلہوا ٹم 
لکا نوا على قولم اعلم بالله من موسی عليه السلام وهذا مالا بدعیہ مس (فان 
قال قائل )الس تعلبون حم الله فى الظبار الیوم ولم يكن نی اللہ صلی الته عليه 
و له وس يعلم ذلك قبل ان ينول ؟ قبل له .لم يكن يعلم نی اللہ صلی اللہ عليه 
وس ذلك قبل ان يلزم اللہ العباد حكم الغلبار فلا لزمهم الحكر بدأعل نیہ قبلہم 
ثم اعلم نی اللہ عاد القہ ذلك ولم بأت عليه وقت لزمه حكمه فلم یعلم عليه السلام 

۳ 


وأتم 4م أن مو سی عاد ااسلام كان قادلرمه أن يعلم حم اار وب وأهامستميلة 
عليه وإذا لم بعلم ذلك وفت أن لرمه علبه علبتموه ام الآن لزمکم بل انم 
مالرمع الع به الان أعل من موسی عليه السلام با لزمہ العام به وهذاخروج 
عن دين المسلدين . ۱ 

هم ودليل آخرههم ما یدل على جواز رژ بة الله تعالى بالإبصارفول اللہ تعالی 
لوسی (فان استقر مكانه فسوف ثرانى) فلما كان الله عر وجل قادرا على ان 
بحعل الجہل هستفرا كان قادرا على اللامی الذى لو فعله لرآه موسی فدل ذلك 
على ان اللہ تعا ی قادر على ان ری عباده نفسه وإنه جائز رژ ينه ( فان قال ) ' 
فلم ماقلتم ان قول الله تعالی فان استةر مکانه فسوف ترائی تبعید للرؤية ؟ قبل 
له ٠‏ لو اراد الله عر وجل تبعيد الرؤبة لقرن الكلام با پستحیل‌وقوعه ول یقرنہ 
ما جوز وقوعه فليا قرئه باستقرارالجبل وذلِك اس مقدووائه سبحانه دل ذلك 
على انه جائر ان ری اقدعر وجل الا تری ا نالحنساء لما أرادت تبعیدصلحا 
من كان حر بالانخيها قرنت الکلام بمستحيل فقالت ۱ 

ولا أصالم قوما كنت حربهم » حی‌تعود بیاضا حلکه القارى 

واللهعز وجل بماخاطب العرب بلختواونحن نرج الىه انجدہمفہومائیکلامہاومعق ولا 
فى خطاما فلا قرن اللہ الرؤية بامی مقدور جائز عابنا أن رؤية اللہ بالل بصار 
جائرة غير مستحيلة : 

بو ودليل آخرچ قال عروجل (الذین احسنوا الحسنى و زبادة) . قال أهل 
لویل النظر الى الله عر وجل ول ینعم الله عر وجل آهل جنانه بافضل من 
نظر هم اليه ور پتہملەوقالعز وجل (ولدبنامزید) + قبل « النظرإلىالله عزوجل 
وقال(تحبتهم بوم یلقوەسلام) « وإذا لقيهالمؤمنون رأوه وقال الله(كلا انہم عن 
رہم يومد لحجوبون) " حجہم عن رو بنه ولا يحجب علبهأ المومنینم 

و رال فان قال فائل نمامعنی قولہلاندرکہالا بصار ؟قيللديحتم لأ نيكون 
لاتدركدفالدنياوتدركه فى الا خرةلان‌رژ اه تعا ی أ فضل ال ات وأ فضل اللذات 
یکون فى أفضل الدارن ويحتمل أن یکون اللہ عز وجل آراد بقوله لا ندرکه 


۱ 


الابصار يعنىلاتدركه أبصار الکافرن المكذبين وذلك أن کتاب الله يصدق 
بعضه بعضا فلا قال فى آبة (وجو ه پومثذ ناضرة إلى رما ناظرة) وقالفى آنة 
آخری (لا تدرك الابصار) علبنا أنه انما أراد أبصار الكفار لاتدركه + 
پچ مسئلة والجواب عنبا سر 
فان قال قائل قد استکبر الله سوال السائلين له أن بر ی بالابصار فقال 
يسألك أهل الكتاب أن تنزل علهم كتابا من السماء فقد سألوا موسی 
کر من ذلك فقالوا آرنا الله جهرة فبقال هم اال سار رؤءة 
00 على طريق الانكار لنبوة موسى ورك الامان به حى بر وا الله 
نهم قالوا لن تومن لك حتی نر ی اللہ جهرة فلا سألوه اثرق نة علىطريقترك 
لا عوسی عليه السلام حى رمم اللہ نفسه استعظار الله سؤاطى من غير 
آن کون ارۇ بة مستحيلة عليه کیا استعظا E‏ 
علہم کتابا من السماء مر غير أن یکون ذلك مستحيلا ولکن لانہم وا 
ان ینوا ہنی اللہ حتی ينزل عليهم من السماٴ کناب 
(دلیلآخر) : وما يدل على رؤية اللہ عر وجل‌بالابصارماروته ا ماعات من 
الجهات الختلفات عن رسو لالله صلی الله عليه وسلم انه قال«ترون دی کا ترون 
القمر ليلة البدر لا تضارورے فی رؤيته ٠۰‏ والرژية اذا أطلقت اطلافا 
ومثلت برقية العیان يكن معناها الا الرؤںة بالعبارے و رو بت الرؤية 
عن رسول اللہ صلی لله عليه وسل من طرق ختلفة : عدة روا أ کل من 
عدة خبر الرجم ومن عدة من روى أن الى صل الله عليه آله وسل 
قال لا وصية لوارث : ومن عدة رواة ا مسح عل الخفين ومن عدة رواة قول 
رسول الله صلى الله عليه وس لاتنکح ار عل نوا وان 
ارجم وما ذكرناه سنا عند المعتزلة كانت الرؤءة أولى أن نکون سنة لكثرة 
رواتها ونقلتہا روما خلف عن سلف وحديث أل اراه ه لا حجة فسه لالہ 
اما سأل النى صل الله عليه کہ رؤءة الله عر وجل ف الدنیا وقال له 
هل رأيت ربك فقال نور: أنى أراه ؟ لان العين لاندرك فى الدنيا الانوار 
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المخلوقة على حقائقها لان الانسان لوحدق پنظره الى عينالشمس فادام‌النظار 
الى عينها اذهب أ کار نور بصره فاذا کان الله عز وجل حک فى الدنیا بن 
لاتقوم العين بالنظر الى عين الشمس فاحرى أن لاتثبت البصر للنظر الى اللہ 
عر وجل فى الدنيا الا أت يقوبه الله عز وجل فرؤبة اللہ سبحانه فى الدفيا 
قد اختلف بأ وقد روی عن أصحاب رسولالله صلل الله عليه وسل أن الله عز 
وجل تراه العيون فى الآخرة .وما روى عن أحد منهم أن الله عر وجل 
لاثراه العيون فى الآخرة : فليا كانوا على هذا جمعين وبہ قائلين وان کانوا فى 
رژیته فى الدنيا مختلفينثبتت الرژية فى الاخرة اجماعا وان كانتف الدنا مختلفا 
فا ونحن اما قصدنا الى اثبات رؤبة الله فى الآخرة على أن هذه الرواءة على 
المعتزلة لالم لانم يلكرون ان الله نور فى الحقيقة فاذا احتجوا خبر:هم له 
نارکون وعنه ملحرفون کانوا حجوجین م 

بج دلیل آخر پم : وبماددل على رؤبة الله عز وجل بالابصار أله لبس‌موجود 
الا وجائز ان بريناه الله عر وجل وائما لا وز أن ری العدوم فلبا كان اللہ 
عر وجل موجودا مثبتا كان غير ستحیل أن برینا نفسه عز وجل وما راد 
من نن رؤية الله عر وجل بالابصار التعطيل فلا لم يمكنهم أن يظهروا التعطيل 
صراحا آظهروا مایؤول م لی التعطبل وا مود تعالىاللهعن ذلك علواً كبيرأ .» 

(دليل آخر) ومايدل على رؤءة الەسبحانہ بالابصاران الله عزوجل ری 
الاشیاء واذا كان للاشیاءرائیا فلابری الاشياء من لابرىنفسه واذا كان لنفسه 
رائیا اران بر بنا نفسه وذاك‌آن‌منلا بعل نفسه لایع شيئافلماكانالله عزوجل 
عالما بالاشیاء کان عالما بنفسه فاذلكمن لابری نفسه لابری الاشیاء فا کان 
اللہ عر وجل راثیا للاشیاء كان رأئيا لفسه واذا کان رائيا لها با أن بریتا 
نفسهکا أنه لما كان عالما بنفسه جازآن یعلبناها وقد قال اللہ تعالى اتی معکا 
أسمع وأرى + فاخبر أله مع کلامه‌او رآهما ومن زعم أن الله عروجل لا جوز 
آن ہی بالا بصار بازمه الا بچوزأن يكون اللہ عر وجل رائيا ولا عا 
ولا فادرا لان العالم القادر الراکی جائ أن بری , فان فال قائل ه قول النى صلی 
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اللہ علیه وسلم رون ربک بعنی تعلاون رہم اضطرارا « قيل له ان انی صلى 
اتہ عليه وسار قال لاصحابه هذا على البشارة فقال سکیف بك اذا رأيتم اللہ عر 
وجل ؟ ولا جوز أن يبشرهم بامى يشركهم فيه الکفار على أن النی صل الله 
عليه وسل قال ترون ربكم ولیس يعنى رؤبة دون رؤية بل ذلك عام فى رق بة 
العين ور ؤءة القلب . 

9 دلبل آخرچ ان امس ین اتفقوا على أن انة فا مالا عين رأت ولا 
أذن معت ولا خطر على قلب بشر من العيش السلیم والنعم المقم ولیس نم 
فى الجنة أفضل من روم اللہ عز وجل بالابصار وأ كثرمن عبد الله عز وجل 
عہدہ للنظر الى وجبه فاذا لم يكن بعد رؤ بة اللہ أفضل من رؤ بة نیه صلی الله 
عليه وس وكانت رؤية نی الله أفضل إذات الجدة كانت رؤبءة اللہ عر وجل 
أفضل من رؤ بة نیہ عليه الصلاة والسلام واذا كان ذلك كذلك لم يحرم الله 
أنبباءه المرسلين وملاشکته المفربین وجماعةالومنین والصدیقین من النظر الى 
وجهه عز وجل وذلك أن الرق بة لاتؤثر فى ا مرئی لان رقية ای تقوم به 
فاذا كان هذا هکذا وكانت الرو ی غير مؤثرة فى الرفی لم توجب تشیہا ولا 
انقلابا عن حقيقة ولم يستحل عل الله عز وجل أن بری عباده المؤمنين نفسه 
فى جنانه: 

لا باب فى اارژ ند سم 

احتجتالمعتزلة فىأن اللہ عر وجل لاہریبالابصار بقوله‌عزوجل لاندرکه 
الابصار وهو يدرك الابصار: قالوا فليا عطف الله عر وجل بقوله وهو يدرك 
الابصارعلى قوله لاتدركه الابصار ركان قولهوهو يدرك الابصار علىالعموم 
انه يدركها فى الدنبا والآخرة وانه يراها فى الدنیا والاخرة كان قوله لا تدرك 
الابصار دلیلاعل انها لاتراه الابصار ف الدنيا والآخرة وکان‌فی عموم قوله‌وهو 
يدرك الابصار لان احد الکلامین معطوف على الاخرقیل لحم.فيجب اذا 

کان عموم القولین واحدا وکانت الابصار أبصار العيون وأبصار القاوب لان 
الله عز وجل قال فانہا لا آعمی الابصار ولکن تعمی القاوب الى فى الصدور 
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وقال أولى الایدی والابصار . ای فهی بالابصار فاراد ابصار القاوب وهی 
الى پقصد ما الومنون الکافرن وبقول اهل اللغة فلان بصير بصناعته 
بریدون بصیر العلم ویقولون قد أبصرته بقلي کیا پقولون قد أبصرته بعينى فاذا 
کان‌البصر بصر العيونوبصر القلوب 9 أوجبوا علينا أن یکو ن‌تولهلاتدرکه 
الا بصار ی العمومكةوله وهو يدرك الابصارلان أحد الكلامين معطوف 
على الآخر وجب علہم تعجنهم أن اللهعز وجل لایدر ك بابصار العيون ولا 
بابصار القلوب لان قوله لا ندرکه الابصارفی العموم ذقوله وهو يدرك 
الابسار واذا لم ,سكن عندم هكذافقد وجب أن یکون قولهلاتدركه الابصار 
اخص من فوله وهو يدرك الابصار وانتقض احتجاجهم ٠‏ وقيل . هم انم 
زعم انه لوکان قوله لاندرکه الابصار خاصا فى وقت دون وقت لسکان توله 
وهو بدرك الابصار خاصا فى وفت دون وقت وکان فوله (ليس کثله شیء) 
وقوله (لاتأخذمسنة ولانوم) : وقوله (لابظ الناسشيئا) وف قتدون‌وقتعفان 
جعم توله لا تدرکه الابصار عاصا رجع احتجاجم علیم وقبل لک .اذا 
کان قوله لا ندرکه الابصارخاصا وم جب خصوص هذه الابات فل أنکرتم 
ان يكون فوله عز وجل لا درکہ الابصار انما آراد فى الدننادون الاخرة کا 
ان قوله لاندرکه الابصار اراد بعض الابصار دون بعض ولا وجب ذلك 
تخصيص هذه الآ بات الى عارضته ونا مها . فان قالوا : قوله لاتدرکه الابصار 
يوجب أنه لا يدرك بہا فى الدئيا والآخرة وليس بننی ذلك أن نراه بقلو بنا 
ونبصره با ولا ندرک ما قيل لم فا آنک رتم أن يكون لاندركه بابصار 
العيون ولا بوجب اذا لم ندرکه بها أن لاثراه بها فرق يتناله بالعيون وأيصارنا 
له مها ليس بادراك له مها کان ابصارنا لہ بالقاوبو ر ؤ یتنا له مها ليس بادراك 
له .. فان قالوا رؤية البصر هی أدراك البصر. قيل لم » ما الفرق بينكم و بين 
من قال ان رؤة القلب وابصارہ هو ادرا که واحاطته فاذا كان عم القلب 
الله عز وجل و ابصار القلب له رو پچ اناه لیس باحاطة و لاادراك نما آنکرتم 
ان تكون رؤبةالعيونوابصارها له عر وجل ليس باحاطة ولا ادراك 
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وه جر اب08 و يقال مر أذ کانقو لاله عر و جللاندرکه الابصار فی العموم 
کقولهومو در الابصار لان أحدالکلامین معطوفعل الا خرغبر وناالیس 
الابصار والعیونلاندرکه رۇبة و لا مسا و لاذوقاو لاعل وجه من الوجوه ؟ 
فان قالوا نم فبقال‌مم اخبرونا عن قوله عز وجل‌وهو درلالابصارانزعمون 
انه بدرکہا اسا وذوقا بان پلسہا فان قالوا لافیقال لم فقد اتقض قولع ان 
قوله وهو يدرك الابصارفى العموم کفولہ لاندرکه الابصارم 
سوال ا ان‌قالفائل منہمان البهمر ف الحقيقة هو بصرالعینلا بصرالقلب 
+ قيل له » وم زعت هذا وقدسبی‌اهل اللعةبصرا لقلب‌بصرا )ا موا بصرالعین 
بصرا ؟ وان جاز لك ماقلنه جاز لغير م أن بزعم ان البصر ف ا لحقیقة هو بصر 
القلب‌دو نالعین واذا م بجرهذا فقد و جب ان البصر بصرالعين و بصرالقلب 
وچ جو اب الاو يقال لم حدئوناعن فول اه عز وجل وهو يدر ك الا بصارمامعناه . 
فانقالوامعنی يدرك الا بصارانه يعلمهاه قيل لم » واذا كان أحد الکلامین‌معطوفا 
علا لاخر وکان فولهعزوجل‌وهو يدرك الابصارمعناه يعليبافقد وجبأنيكون 
قوله لاندرک الابصارلاتعلبه ومنا نن للعلم لالرؤية الا بصاره فان قالوأ ہ معنی 
قوله وهو يدرك الابصار أنه براها رؤية لیس معناھا الع : قبل طم ء فالابصار 
ی فى العيون يحوز أن ترى فان قالوا نعم ينقضوا قوم انا لانری بالبصرالا 
من جنس مايرى الساعة فان جازان يرىالله و کل ماليس من جنسالمرئيات 
وهو الابصار ف العين فل يحو زان يرى نفسه وان لم يكن من جنس المرئيات 
وم لامجوزان يرينا نفسه وان لم یکن من جنس المرئيات ؟ ويقال لهم حدثونا 
اذا رأينا شیا فبصرناہ او انما يراه الرانى دون البصر فان قالوا انه حال ان يرى 
البصر الذى فى العسين فيقال لم الآية تن ان تراه الابصار ولا تننی ان يراه 
الیصرو ن وانما قال اللہ عزوجل لاندر که الابصارفهذا لايدل على أنالمبصرين 
لابرونه عل ظاهر الآية 3 
یج باب الکلام فى ان القرآن كلام الله غير مخلوق بم 
ان سأ لسائ لعن الدليلعل أن القرآن کلام اللہ غير مخلو فى , قبل له . الدليل 
على ذلك قوله عز وجل ومنآياته ان تقوم السماء والارض‌بامره وام الله هو 
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كلامه وقوله فليا أمرهما بالقيام فقامتا لايهو يان كان قیامہما بامره وقال عز 
وجل ألا له الخلق والام « فالخلق جميع ماخلق داخل فيه لان الكلام اذا 
حجة ولا برهان فلا قال ألا له الحلق کان هذا فى جميع الق ولا قال والاس 
ذكرأمس! غير جميع الخلق فدل ماوصفنا على أن ام اللہ غير مخلوق .فان قال 
قائل .. اليس قد قال اللہ تعالى من كان عدوا لله وملائکنه ورسله وجبريل 
ومیکال .. قيل له .. نحن نخص القرآن بالاجماع و بالدلیل فیا ذكر الله عروجل 
نفسه وملائکنه و يدخل فى ذكر الملائكة جبريل وميكال وان کانا من 
الملائكة ذكرهما بعد ذلك کا نه قال الاک الا بریل ومیکال مم ذكرهما 
بعد ذكر الاک فقال وجبريل وميكال ولا قال ألا له الخلق والامم وم 
بخص قوله ا حاق دليل کان قول ألا له الخلق فى جميع الاق ثم قال بعد ذكره 
الخلق والام فابان الامى من ا حاتی وأمى الله کلامه وهذا .وجب ان کلام الله 
غير مخلو تی وقال عر وجل لله الام من قبل ومن بعد » يعنى من قبل أن يخاق 
الخلق ومن بعد ذلك وهذا پوجب ان الاس غير مخلوق » 

ا دلیل أخر وس وعاپدل من کناب الله على أن كلامه غير ماوق قوله عز وجل 
اما قولنا لشی* اذا اردناه أن نڈول له كن فکون « فلوكان القرآن ماوقا وجب 
أن کون مقو لا له کی فکون ولوکان اللہ عروجل قائلا القول كن كان للقول 
قو لاوهذایو جب احد امرين . اما ان ول الام الى ان قول اللہ غير مخلوق 
او يكون كل قول واقع بقول لا الى غاية وذلك عمال واذا استحال ذلك صح 
وثبت أن لله عز وجل‌فولا غير مخلوق . ۱ 

پچ سوال 8 : فان قال قائل , معنی فول اللہ ان يقول له كن فیکون انا يكونه 
کون ( قيل الظاهر) أن يقول لہ ولا يحوز ان کون قول اللہ للاشیاء کل 
كولى هوالاشياء لان هذا بوجب ان تکون الأشياء كلها كلامالله عروجلومن 
قال ذلك فقد أعظم الفرية لأانہ يازمه ان یکون کل شی“ فى العالم من انسان 
وفرس وحار وغير ذلك كلام اللہ وفى هذا مافبه . فلا استحال ذلك صح 
ان قو ل اللهللاشياكونى غيرها وإذا كان غير الخاوقات فقد خرج کلام الله عز 
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وجل عن ان یکون مخلوقا ویارم من اثبت كلام اللہ مخلوقا ان یثبت أن الله غير 
متکلم ولا قائل وذلك فاسد کا يفسد ان یکون عا اللہ خلوقا وان کون الله 
غير عالم فليا كان الله عروجل ۸ بزل عالما اذ لم يحزان یکو نل بزل مخلاف العم 
موصوفا استحال ان یکون لم يزل مخلاف العلم موصو فا لان خلاف الکلام 
الذى لا يكون معه کلام سكوت او آفة کا ان خلاف الما الذى لا یکون معه 
عل هوجبل او شك او آفة و يستحيل ان يوصف ر بنا عز وجل مخلاف العم 
واذلك يستحيزان بوصف خلا ف الکلام من‌السکو ت والافات؛و جب لذلك 
ان یکون لم يدل متکلا کا وجب ان یکون لم یرل‌عالا 

بو دلل خر چم وقالالته‌عز وجل قل لوكا ن البحرمدادا لکیاتر لنفدالبحر 
قبل آن تنفد کلیات رلى ۰ فلوکات البحارمدادا کتبت لنفدت البحار وتکسرت 
الاقلام ول يلحق الفنه کات ریک لا يلحق الفناء عل اله عز وجل ومن فى 
كلامه لحفنہ الآفات وجرى عليه السكوت فلبا م يحرذلك على ر بنا عز وجل 
صح انه لم يزل متکاا لان لو لریکن متکلا وجب ااسکوت والافات وتعالی رہنا 
عن قول الجبمية علوا کبیرا ‏ 

ا 
الا ل 

وزعمت الجهمية کازعت النصاری لان اللصاری زعمت‌ان کامةاثہ حواهابطن 
مریم و زادت الجهمية علیهم فزعمتان کلام اللہ مخاوق حل فى شجرة و کانت 
الشجرةحاو له فازمهم ان کون ااشجرة بذاكالكلام متكا ووجب علیهم‌ان 
عذاوقامن الخلوقین كلم موسی وان ااشجرة قالت ياموسى الى آنا الله لاله الا أنا 
فاعہدی فلوكان كلام الله مخارقافی جر ۃ لکا ن امخلوق‌قالپاموسی ای أنا اللهلاالهالا 
آنا فاأعيدق وقد قال الله عر وجل ولكن حق القولمی لاملا نجهم مس 
الجنة والناس اجمعین وکلام الله عر وجل من اللہ لا يجوز أن یکون كلامه 
اذى هو منه خلوقا فى شجرة مخلوقة کا لايحو زأن یکون علبه الذى هو منه 
عناوقا فى غيره تعالى الله عن ذلك عاوا كبير | 

ا جو اب يو : و بقال شم کا لاجو ز أن يخاق اللہ عز وجل ارادته فى بعض 
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المفلوقات کال لاجوز أن يخلق کلامه فى بعض ا خاوقات ولو كانت ارادة الله 
خلوقة فى بعض ا خلوقات لكان ذلك الخاوق هو المريد لها وذلك يستحيل 
وكذلك يستحيل أن يخلق اللہ كلامه فى مخلوق لان هذا بوجب أن ذلك 
ا خلوق ق متكلم له و يستحيلأن يكون كلام الله عز وجل كلاما للمخلوق م 
# دلي لخر : وما بيبطل فو مان أله عر وجل قال برا عن المشر کین انبم 

لوا ان هذا الا قول البشر : یعنی القرآن فن زعم أن القرآن مخلوق ۳ 
جعله فولا البشر وهذا ما أنكر الله على المشركين وایضا فاو لم يكن اللہ متكا 
حتی خلق الخلق ثم نكلم بعد ذلك لكانت الاشیاء قد کانت لاعن أمره ولا 
عن قوله ول يكن فائلا لها کو ی وهذا رد الترآن وا خرو ج عما عليه جمهور 


هل الاسلام 
5 أفصل اللا 
۳ ۳ 
واعلوا رمع الله أنقولالجهمية آن کلام الله مخلوق بلزمهم به ان بکون 
الله عر وجل لبزل کالاصنام الى لاتنطق ولا تتکلم لوكان لم زل غير متکلم 
لان لله عر وجل خبر عن ابراهیم عليه السلام انه قال لقومه لما قالوا له من 
فعل هذا بآ تا ياأبراهم ؟ قال بل فعله كبيرم هذا فاسألوم ان کانوا بنطقون 
فاحتمج علیہم با نالاصنام اذا لم تكن ناطقة متكلمة لم تكن آلحة وان الاله 
لا يكون غير ناطق ولامتکام فلباكانت الاصنام النی لا تستحیل ان يحبيها الله 
و ينطقها لا تکون آ مة 0.0 
قدمه الما . تعالى الله عن ذلك علوا كيرا واذا لم يحزان يكون اللہ سبحانه فى 
قدمه بمرتبة دون مرتبة الاصنام التى لاتنطق فقد وجبان یکون یرل متكا 
بر دلب لآخ رپ : وقدقالالله تعالى مخبرا عن‌نفسه أنه يقولنالملك اليوم ؟ 
وجاءت الرواية انه يقول هذا القول فلابرد عليه أحدشيئا فيقول : له الواحد 
القهار , فاذا كانعز وجل قائلا مم فناء الاشياء اذ لاانسان و لاملك ولاحى 
ولاجان ولا شجر ولا مدر فقد صح أن کلام اللہ عر وجل خارج عن الخلق 
لانه بوجد ولا شیء من‌احخاوقات مو جود « 
۳۳ 


#ادليل ار ؛ وقد قال اللہ عز وجل و کلم ال دوس نكاما ۲ والتحلی‌هو 
الشافهة بالكلام ولا جوز أن یکون کلام الشکلم حالا فى غيره مخلوقا فى 
شی“ سواہ ا لا جوز ذلك فى العلم « 

و دليل آخخ رپچ وقال الله عر وجل قلهوالته آحد اللہ الصمد لم بلد ولم ولد 
ولم يكن له کفوا أحد: فکیف پکون القرآن مخلوقا واسم الله فى القرآن هذا 
پوجب أن کون أسماء اللہ مخلوقة ولو كانت أسماؤه مخاوقة لكانت وحدانینہ 
مخلوقة وكذللك علبه وقدريه نعالى الله عن ذلك علوا كيرا ہ 

وودلبلآس پچ وقدقال ا تعالی تہارگ اسرر بك ولا يقال للمخاوق تہارک فدل 
هذا على أن أسماء اللہ غير لوقة وقال و ببقی‌وجه ربك فکالابجوزأن یکون 
وجه ربنا مخلوقا فکذاك لانکون اسماژه مخلوقة .. 

#ودليل آخرپچ وقد قال اللہ عر وجل (شهد اللہ أنه لا اله الاهو واللانکه 
وأو لوا العم قائمابالقسط) ولا بد أن یکون شهد بہذہ الشهادة و معہامن نفسہ 
لانه ان کان معھا من مخلوق فلیست شہادة له واذا كانت شهادة له وقد شبد 
بها فلا يخلو أن یکون‌شمد بها قبل کون ا خلوقات أو بعدکون ا خلوقاتفان کان 
شهد ہا بعد کون الخلوقات‌ف تنسق شهادته لنفسه بآلمية الخلق وكيف يكون 
ذلك كذلك ؟ وهذابوجب أن التوحيد لم یکن نشهد به شاهدا قبل الخاق ہ لو 
استحالت الشهادة بالوحدانية قبلكون الق لاستحالاثيا تالتوحيد ووجوده 
وأن بكون واحدا قبل الخاق لانمانستحيل الشهادة عليه فستحیل وان كانت 
شهادته لنفسه بالتوحيد قبل ا لق فقد بطل أن يكون کلام اللہ عر وجل 
مخلوقا لان كلامه شهادته + 

اچ دلبل آخرأ وما يدل عل بعللانةولالجهمية وان‌القرآن كلام اللہ غير 
مخلوق ان أسماء اللہ من القرآن وقد تال عر وجل (سبح اسم ربك الاعلى الذی 
خلقفسوى) : ولا جوز أن یکون اسم ربك الاعل الذی خلق فسوی ماوقا 

کیا لا جوز اس يكون جد ربنا مخلوقا قال اللہ فى سورة الجن تعالی جد ر بنا 

" وکا لاجوزآن تكون عظمته مخلوقة كذلك لا جوزان یکون کلامه مخلوقا : 

وودلیل‌آخری : وقدقالالله عر وجل وماکان لبشرأن یکلمه الله الاوحا او 
۳ 


من و راء حجاب او پرسل رسولا فیوحی باذنه ما بشاء) فلو كان کلام الله 
لا بوجد الا مخلوقا ف شىء مخلوق لم يكن لاشتراط هذه الوجوه معنى 
لان الكلام قد سمعه جميع الحلق ووجدوہ بزعم الجهمية مخلوقا فى غير الله عر 
وجل وهذا يوجب اسقاط مرتبة النبيين صلوات الله علیہم و بحب علہم اذا 
زعموا أن کلام اللہ لموسى خلقه فى شجرة ان يكو نمن مع کلام اللہ عز وجل 
من ملك او مننى أنى به من عند اللہ افضل مرتبة فى ماع الكلام من‌موسی 
لانهم معوہ من نی ول يسمعه موسی من اللہ عز وجل وانما سمعه من شجرة 
وان (۱)عموا ان الهودى اذا مع کلام الله من نی عليهالسلام افضل مر نة 
فی هذا المعی من موسی بن عمران لان الیهودی سمعه من نى من أُنیاٴ اللہ 
وموسى سمعه مخلوقا فى شجرة ولوكان مخلوقا فى شجرة لم يكن مکلبا لمومى 
من ورام حجاب لان من حطر الشجرة من الجن والانس قد معوا الكلام 
من ذلك المكان وكان سبل موسى وغيره فى ذلك سواء فى انه ليس ام 
اللہ له من و راء حجاب .. 

ووجراب و : ثم بقال لهم اذا زعمتم أنمعنى أن التدعز وجل كلم موسى أنه 
خلق کلاما كلمه به وقد خخلق الله عند فى الذراع كلاما لانالذراع قالت لرسول 
الله صل اللہ عليه وس لاتا كلنىفانى مسمومة: فازمكم أن ذلك الکلام الذى 
سعه النی عليه السلام كلام اللہ عر وجل فان استحال ان بكو ن الله تكلم 
بذلك الكلام ا خلوق فا أنکرتم من‌انه مستحیل ان لق اللہ عز وجل کلامه 
فى شجرةلان کلام امخلوق لايكو ن کلاما فان کان کلام الله وكان معنی أن 
الله تكلم عندع أنه خلق الکلام فیازمکم ان یکون اللہ متکلا بالکلام الذى 
خلقه فى الذراع . فان أجابوا الى ذلك قبل لهم فاته عز وجل على قولکم هو 
القائل لاتأكلنى فانى مسمومة تالی الله عن قولک وافترائکم عليه علو كبيرا 
وان قالوا لا جوز أن يكون كلام الله مخلوقا فى ذراع : قبل لهم + و لذلك 
لايحوز أن یکون کلام اللہ مخلوقا فى شجرة , 


(۱) هكذا فى الاصل ولعله و بازمبم على زعمہم هذا ام 
۷۵ 


جوا ب ھ م يسلو ن عن اكلام الذى انعاقاقہبہ الذثب سا أخبرعننبوة 
تھا 1 2 0 فقال لم اذا كان الله عر وجل بتکا م بکلام ٩‏ خلفه 
فى غيره نما أنكرتم أن أن بکون الکلام ای سمه من تب لاما قو کون 
اتجازه يدل على أنه کلام الله و فی هذا مابحب ب عام ان النٴ ب لم يتكلم به وانه 
كلام الله عز وجل لان کون اللکلام هن الذئب مەجزکا أن كونه هن الشجرة 
معجز فان کان الذئب متكا بذلك الکلام المفعول فا آنکرتم أن الشجرة 
متكلمة بال کلام ان کان خلق فی شجرة وأن يكون الخلوق کاقال یا وی الىأنا 
لله عز وجل تعالی اللہ عن ذلك علواً كيرا 
الاج واب ا8ا ثم یقول لم اذا کان کلاماللہ عر وجل مخاوقا فى غيره عندک فا 
بومنم أن يكون كل كلام تسمه‌ونه مخاوقا ففشىء وهوحق بان يكو ن کلام لله 
عز وجل ؟ فان قالوا .. لاتكون الشجرة متكامة لان المتكلم لايكون الاحياً 
قيللهم ولابجوزخلق الکلام‌ی‌شجرة لان من ضاق لا پکو نالا حا 
فان جازان تخلق الکلام فيا ليس بحی فل لا يحوز أن يتكلم من ليس بحى ؟ 
و يقال لهم ألا فام أنه يقول من ليس حی لانه عر وجل اخبران السءوات 
والارض ۳۹ 7 طائعين 
اجوابھ : يقال مم ليس قدقالالتهعر وجل لاہلپس وان‌عليك لعنتی 
الى يوم الدين ؟ فلا بد من نعم :و قال ۸ "مت اللہ مخاوقا وکانت 
مر ما اذا أف الله عزو جل الاشا۔ أن تکون اللعنة على 
اہلپس قد فنبت فیکون اہلیس غير ملمون وهذا ترك دين ا مساہین و رد لقول 
الله عز وجل وان عليك لعنتى الى يوم الدين واذا كانت اللعنة باقیة على ابليس 
الىيومالدين وهويوم الجر ۱۰ “وهوبومالقيامة لاناشعروجلقال ( مالك وماد بن) 
يعنى يومالجزاء ثم هىابدا فى النار :واللعنة كلام التهوهوقوله عليك لعنتی فقد 
وجب ان يكون كلام الله عز وجل لا جوز عليه الفناء وانه غير مخلوق لان 
ا خلوقات جوز علا العدم‌فاذا / بحرذلك على كلام اللہ عز وجل فموغير مخلوق 
وه الرد عل الجبمية س 
ثم یال شم اذا كان غضب اللہ غير مخلوق وكذلك رضاه وسخطه فلم لاقام 
۳۹ 


أن کلامه غير مخلوق ؟ ومن زعم ان غضب الله مخاوق لزمہ ان غضب الله 
وبیحطه على الکافرن فی وان رضاه عن اللاںلہ والنسين فی حى 
لا یکون راضیا عن أوايائه و لا ساخطا على أعدائه ومذا هو ارو ج عن 
الاسلام و بقال خبر ونا عن قول اللہ عر وجل اما قولنا لثیء اذا أردناه 
ان تقول له كن فیکون انزعون أن ثوله اشیء كن خاوق مراد لله ؟ فان 
قالوا لا قيل لهم فا آنکرتم ان پکون كلام اللہ الذى هوالقرآن غیر لوق کا 
زعت ان قول اللہ اشیء كن غير مخاوق وان زعموا ان قول اللہ لاشیء كن 
شخاوق قل هم فان زم انه مخاوق مراد فقل قال الله عز وجل (اما 
قولنا لشیء اذا آردناه أن نقول له کن فیکون) . فبازمکم ان قوله للشىء ئن قد 
قال له کنو فى هذا ماب احد امین اما ان یکون قول اللہ لغيره كن غير 
خاو ق او بکور لکل قول قول لا الى غاية وذلك محال .. فان قالوا ان لله 
قولا غير مخلوق قبل لهم فا آنکرتم أن کون أرادة الله للاامان غير 
مخاوقة ”م يقال لمم .. ما العلة لما قلتم ان قول اللہ لاشی» کن غیرخاوق؟ فان 
الوا لان القول لا بقال له کن فیقال لهم والفرآن غير عخلوق لانه قول الله 
واه لابقول لقوله كن . 
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و يقال هم اليس ل يزل اللہ عالما باوليائه واعدائه ؟ فلا بد من عم . قيل لهم 
فهل تقولون إنه لم يزل مريدا التفرقة بين اولہائہ واعدائه ؟.. فان قالوا نعم . 
فم لاقلتم ان کلامه غير مخلوق ؟ فان قالوالا. نقول لم يزل مریدا التفریق 
بين اوليائه واعدائہ فقد زعموا ان الله لا يريد التفریق بين أولیالہ واعداثه 
ونسبوه سبحانہ الىالنقص تعالى عن قول‌القدرية علواً كبيرا : 

الا جو اب بسو و یقال مان الثىء امخلوقاماان يكو نبدنامنالابدان شخصا 
من الاشخاص او بكو ننعتا من نعو تالاشخاص فلامجوز ان یکون كلام الله 
شخه.. لان الا خاص بجو زعليها الاكل والشرب والنکاح ولا جوزذلك على 
كلام الله عر وجل و لامجوز أن يكون کلام الله نعتا لشخص ماوق لان 


۳۷ 


اللعوت لا تبقی طرفة ءین لانبا لا تحتمل البقاء وهذا بوجب أن یکون 
کلام اللہ قد فى ومضی فلما لم مجز أن یکون شخصا و لا نعتا لشخص لم يحز 
ان یکون مخلوقا على أن الاثخاص جوز أن #وت ن ا بت کلام اللہ 
شخصا مخلوقا أزمه ان جوزالوت على کلام اللہ عز وجل وذلك ا لابجوز: 
وایضا فلا يحوز ان يكو ن كلام الله خلوفا فی شخص لوق کا لا جوز أن 
كان لاکن التفریق بین کلاماللہ وکلام الخلق اذا كانا مخلوقین ٹیشخص خاوق 
کمالابجوزان یکون عل خلوقا فیشخص لوق : 

اجو ابا و بقال مما یضال وکان كلام ان لوقا لكان جسم أونعتالجسم ولو 
کان جسمالجازان يكو ن متكا والهقادرعل قلبهاوفىهذامايازمهم :و بحبعلیہم ان 
يحوز واان یقلباللہ الف رآن انسانا اوجنیا اوشيطاناتعالى اەعر وجل أن يكون 
كلامةكذ اك ولو کان نعتا لجسم كالنعو تفاتمقادران يحعلها اجساما فكان يحب 
عل الجهمية ان يحوزوا انيج عل الله القرآن جسما متجسدا يأ کل و يشرب وان 
جعله اسان و بميئه وهذا مالا جوز على كلامه عر وجل م 

8 باب ما ذکر من الرواية فى القرآن ها 

مسل چ قالأبو بكر أتيت أنا والعباسبنعيد العظم الءنہری أا عبد اللہ 
فسال العباس بن عبد العظيم با عبد الله احمد بن حنیل فقال له قوم هاهنا قد 
حدئوا بو لون‌القرآن لاامخلو یو لاغیر مخاوق هؤلاءاضرمن الجهمية على الناس 
و پلکفان لمنقولوا ليس مخلوقافقولوا لوق : قال|بوعبداللههو لاء قومسوء : 
فقال العباس ماتقول باأہا عبد اللہ فقال الذى أعتقد وأذهباليه ولا شكفيه 
أن القرآن غير مخلوق ثم قالسبحان الله ومنث.كفهذا ؟ثم تكلم أبوعبدالله 
مستعظا للشك فى ذلك فقال سبحان اللہ أفى هذا شك ؟ قال اللہ تبارك وتعا لی 
(ألاله الخاقوالاس) وقالتعالى (الرحمنءل القرآن خلق‌الانسان) ففرق بین 
الانسان و بن‌الثر أن . فقال عم خاق‌خعل يعيدهأ علخلق ای‌فرق بينهما : قال 
اہو عبد الله القرآن من‌عل لله ألا تراه يقول عل القرآن والقرآن فبه اسما* الله 
عز وجل ای‌شی* بقولون؟ الا بقولون ان اسماء اللہ غير مخلوقة لم ہزل الله قدبرا 


۳۲۸ 


علما عزيزا حکما معا بصیرا ؟ لسنا تشك ان أسماء الله عز وجل غير مخلوقة 
لسنا تشك ان عل الله غير لوق فالقرآن من عل الله وفه اسما, الله فلا نشك انه 
منهذا ؟ أوأىكفر أشر من هذا ؟ اذازعموا ان القرآن مخلوق فقد زعمواان 
اسماء اللہ مخلوقة وان علم اللہ خلوق ولکن اللاس يتباونون مبذا و شولون اما 
يقولون القرآن مخلوق ویتہاونو ن ویظانون انه هين ولا يدرون مافيه وهو 
الکفروآنا أ کرہ ان ابوح بهذا لكل احدوميسألون وأنا أ كره الكلام فى 
هذا فبلغی انبم بدعون الى أمسك ففلت له فن قال القرآنمخلوق ولايقولون 
ان أسماء الله خلوقة ولاعامه ول زد على هذا آقول هوكافر فقال هكذا هوعندنا 
ثم قال اہو عبد الله نحن لانحتاج ان نشك فى هذا القرآن عندنافه أسماء اللەوھو 
من‌عل اللہ فى قال لنا انه مخاو فو عند نا کافرفعلت أردد عليه فقال لى العباس 
وهو يسمع سبحان الله امايكفيك دون‌هذا ؟ فقال اہو عبد اللەیل: وذکرا لحسين 
ان عبدالاول قال معت وکعا بقولمن فال القرآن مخلوق فہو سند تاب 
فان تاب والا قتل , وذ كر مد بن الصہاح البزارقال على بن الحسين بن سفیان 
قالسمعت ابن البارك يقول انا نستطیع ان نحکی کلام البهود والنصارى ولا 
نستطیع ان کی کلام الجبمية قال محمد يقول نخاف ان تکفر ولا نع .. وذ کر 
هارو ن ب ناسحاق امہدان عن ای لم عنسلمان بنعسى القارى عن‌سفیان 
الثورى قال لی حماد بن الى سلما نبلم ابا حنيفة المشرك انی منہ بری* قالسلمان 
5 قال سفیانلانه كان يقول القرآن لوق » وذكر سفيان بن وكيع قال معت 
عبر بن حماد بن إلى محنيفة قال اخبرنی ای قال الكلام الذى استتاب فيه أبن 
ای ليل ابا حنيفة هوقوله القرآن لوق قالفتاب منه وطاف به فى الخلق قال 
الى فقلت له کف صرت الى هذا قال خفت واللدان بقدم على فأعطيته التفية ب 
NEE‏ بن اسحاق قال “معت ا معیل بن الى الحم یل كر عن عبر بن 
عبيد الطتاضی ان‌هادا يعنى ابن‌ای‌سلمان بعث ألىألى حنيفة الى بری* ماتقول 
الا ان تنوب وکان‌عنده اہن الى عنبة قال فقال أخب رف جارك ان ابا حنیفقدعاہ 


الى مااستایب منه بعد ما اسائیب: وذكر عن الى بوسف قال ناظرت اہا حنیفة 


۹ 


شهرین حنی رجععن خلق القرآن ٠‏ وقالسلمانبن حرب القرآن غير مخلوق 
واخبر بەمن کتاب له تعای قالاللہ عر وجل (لابکلمهم الله ولا بنظر الیهم) × 
وكلام اللہ ونظره واحديعنى غير مخلوق + وذ كر حسین بن‌عبد ال ول قال محمد 
ابن ا حسین 21 بز يك الممدانى عن کرو بن قيس عن انی قي سالملائى عن عطية 
عن‌ای‌سید وی فالقال مزل انما امعليدوسل فضل کلام الله عز وجل 
على ساار کلام كفضل الله على خلقه. فهذا ينبت ان القرآن کلام اللہ عزوجل 
وما كان كلام الله لم كن خلقالته وقدبين الله ان اافرآن کلاه» بفولهعز وجل حی 
پسمع کلامالله ۱ ودلعيل ذك‌ فی مواطعم نکتابەوقدقال اقہ عر وجل مخيرأ ان الله 
کلم موسی تکلما.. ور وی وكيع عن‌الاععش عن خيثمة عن عدی بن‌حاتمقال 
قال ر و لالت صل التهعليهوسل مامنکم من أحدإلاسیکلمەر بەلیس بینەو ببنهترجمان 
وما يبين ان الله عز وجل متکام وأن له کلاما مار واه عفان قال اد بن سلبة 
عن الا شعث ا حرانی عن شور بن حوشب قال فضل كلام الله عر وجل على 
سائر الكلام كفضل الله على خلقه وروی يعلى بن ا مهال السعدى قال 
اسحاق بن سلمان الرازى قال الجراح بن الضحاك الكندى عن علقمة بن 
مرثد عن أنى عبد الرحمن کو بن عفان رضى الله عنه قال قال 
رسول الله صل الله عليه وسل أفضلك من تل الةرآن وعلبه وقال ان فضل 
القرآن على سائر رہد ا ی , وذکرسنید 
ابنداود قال أوسفيانعنمعمر عن‌قنادة فوله تعالی(ولو أن مافى الارض من 
شجرة ة أقلام والبحر بمده من بعده‌سبعة ة أحرمانفدت کلبات الله) الایدوذ کر 
هرو نين معروف قال جرر بن منصورعن‌هلال بن يساف عن‌فروة بن نوفل 
قال كنت جارا باب بن الارت فقال لی باهذا تقرب الى الله عز وجل ما 
استطعت وان پتقرب الى الله بئیء أحباليه من كلامه : وروىعزابن عباس 
فی قولہ عز وجل (قرآنا عریا غیر ذی عوج) قالغير مخلوق + وذ كر الليث بن 
بھی قال حدثی براهیم 7 الاشعث قال معت همل بن اسعیل عن الثورى 
قالمن‌زع أنالقرآن ارق فقد كفر وت الرواية عن جعف رب نمدأ نالقرآن 
لاخالق ولا مخارق وروی ذلك عنعم» زید بن علی وعن‌جده علىبنالحسين 


۳۰ 


ومن قال ان القرآن غير مخلوق وان من قال بخلقه کافر من العلباء وحملة الأثار 
ونفلة الا خبار لا بجصون کثرة منبم المادان والثورىوعبد العزیز بن ألى سلبة 
ومالك بن أنس والشافعی وأصحابه والليث بن سعد وسفیان بن عبينة وهشام 
وعيسى بن يونس وحفص بن غياث وسعد بن عامی وعبد الرحمن بن مهدى 
وأو بكر بن عياش ووکیع وابوعاصم انسل ويعلى بن عسد ومد بن بوسف 
ب افطل وید لقن در وسلام نی و" المبارك وعلی بن 
عاعم وأحد بن بوس وأبو میم وقيصة بن عقبة وسلمان بن داود وأو عسد 
القاسم بن سلام ويزيد بن هارون‌وغیرمولو تلبعنا ذکر من يمول بذلك لطال 
الكلام بذكرم وفما ذکرنا من ذلكمقنع والحد لله ربالعالمين: وقد احتججنا 
لصحة قولنا أن القرآن غير مخلوق من کتاب الله عز وجل وما تضمنه من 
البرهان وأوضحه من البيان ول نجد أحدا من تحمل عنه الآثار وتتقل عنه 
الاخبارويأتم به المؤمون من أهل العلم يقول ی القرآن وائما قال ذلك 
رعاع الناس وجبال من جھا لم لاموقع لقولهم وا حجام‌النی قد مناه فى ذلك 
ی على كثير من قولحم ودفع باطلہم وا جد لله على قوة الحق حمدا كثيرا ۔ 

باب الكلام على من وقف فى القرآن وقال ول[ ارت 

ولا أقول انه غير ارق نا 

جر اب هس :يقال لزعت ذلك وقلنەوہ ؟ فانقالوا + قلناذلك لاه 
يقل فی کتابہ انه مخاوق ولا قله رسول الله ولا أجمع المسلمون عليه وم بقل 
فى كتابه انه غير مخلوق ولا قال ذلك رسوله ولا أجمع عليه السلمون فوقفنا 
ذلك ولمنقل إنه مخلوق ولا انەغیر مخلوق + يقال شم « فهل قالاللہ عز وجل 
لك فىكتابه قفوا یہ ولا تقول غير مخلوق وقال لک رسول الله صلی الله 
عليه وسلم توقفوا عن أن تقولوا انه غير مخلوق , وهل أجمع المسلدون على 
التوقف عن القول انه غير لوق ؟ فان قالوا نم بہتوا » وان قالوا لا . قیل 
شم فلا تقفوا عن أن و غير مخلوق بمثل الحجة التى بها ألر متم نفس 
التوقف + ثم يقال لهم + ول آیتم ان کوش کتاب اه تر ال 
غير مخلوق ؟, , فان قالوا لم جده . لوادتم نک تمدوء فى القرآن 


۳۱ 


سر روا کر جب سی مر 
فىكتابنا هذا واستدالنا على ان الف رآنغیر مخلوق کقولہ عزوجل (ألاله الخلق 
واللاممر) . وكقوله (انما قولنا لئی* اذا أردناه آن‌نقول له کن‌فیکون) ‏ وکقوله 
(قل لوکان البحرمدادا لکلات‌رف) , وسائر مااحتجچنا فى ذلك من آی‌القرآن 

ويقال هم يازمكم | 9 تقفوا فى كل مااختلف الناس فيه ولا تقدموا فى ذللك 
على قول فان جازلم أن تقو اون تأويل المسلبين اذا دل على صتہا 
دليل فلم لاتقولون ان القرآن غير مخلوق بالحجج الى ذكرناها فىكتابنا هذا 
قبل هذا الموضع ؟ .. 

ب سال : فان قالقائل., حدثونا أتقولون ان كلام ات فی اللوح ا حفوظ؟ 
قبل له ذلك نقول لان اللہ عز وجل قال بل هو قرآ ن يجيد فى لوح محفوظ 
فالقرآن ف اللو ا حفوظ وهو فیصدو ر الذين اوتوا العلم قالاتهعر وجل( بل 
هو آبات ببناتفى صدو رالدین أوتوا العلم) : ومومتلو بالأالسنة قال الله تعالى 
(لانحرك به لسانك) :, والقرآن مکتوب فی مصاحفنافی الحقيقة ؛ محفوظ فى 
صدورنا فى الحقيقة ؛متلوبالستثنا فى الحقيقة ؛ ؛ مسموع لنافىالحقيقة کا قال ' 
عز وجل روت كلام لله) ب 

چ سوال فانقال ., حدثونا عن اللفظ بالقران كيف تقولون فيه ؟ قبل 
له القرآن يقرأ فى الحقيقة و یل و لابچوز أن يقال بلفظ لان القائل لاجوز 
لد أن يقول انه کلام ملفوظ به لن العرب اذا قال قائلهم لفظت باللقمة من 
فى معناه رميت بہاوکلام اللہ عز وجل لايقال يلفظ به وابما يقال يقرأ و يتل 
ويكتب وصفظ وا نما قال قوم لفظنا بالقرآن ليثبتوا أنه مخلوقو يزينوا بدعتہم 
وقول : خلقه ا يقفعيل معنام فلباوقفناعیی» عنام أتكرنا 
قوطم ولابچوزآن يقال إن شیئا من‌القرآن مخلوق لان القرآن بکاله غير خلوق 

سۇ الس : انقالقائل : اليس قد قال الله تعالى(مأ يأنهم من ذکر من 
رہہم محدث الااستمعوه وم يلعبون) ؟ قي لله الذکر الذى عناہ الله عزوجل 
ليس هو القرآن بل هو کلام الرسول عليه السلام ووعظه ابام وقد قال الله 
تعالى لنییه (وذكرفان!لن کری تنفعالممنین) ٠‏ وقدقال اللہ تعالى (ذ كرارسولا) 

۳۲ 


فسمی الرسول ذکرا والرسول محدث وأيضا فاس الله عر وجل قال 
(مبً تهم‌مند کرمنر مهم محدث الا استمعوه وهم یلعبون) م بخبر نا ینیم 
ذکر محدث الا استمعوه وم یلعبون ول بقل لابأتييم ذكر الا كان حدئا 
واذا لم بقل ھذا م بوجب أن یکون القرآن محدئا : ولو قالقائل ماباتهم‌رجل 
من القيميين يدعوم الى الحق الا آعرضوا عنه لم بوجب هذا القول انه 
لابأتييم رجل الاكان تميميا فكذلك القول فا سألونا عنه ه 

لاسي ال : وانسألونا عن قو لاله عروجل (فرآنا عریا) » قبل مم اللہ 
عر وجل أنزله ولیس مخلوقا » فان قالوا فقد قال الله وأنرلنا الحديد فيه بأس 
شديل والحديد مخلوق ٠‏ قبل شم الحدید جسم موأت ولس جب اذا كان 
الق رآ منزلا ان یکون جسما مواتا و لذلك لابجب اذاكان القرآن‌منز لا 
ان بكون مخلوفا وان کان الحديد مخلوقا ۾ 

#اجواب وھ : و يقال لهم قد امرنا اللہ عز وجل أن لستعیذ به وهو غير 
مخلوق وام ان نستعيذ بکلبات الله النامات واذا لم نۇم ان ستعیذ پمخلوق 
من الخلوقات وام نا ان نستعيذ بكلام الله فقد وجب ان کلام الله غیرمخلوق, 

ا باب ذ کرالاستواء على العرش س 

ان قال قائل « ماتقولون فالاستواء ؟ قیل لہ نفول أ نألله عر وجل مستو 
عل عرشه کاقال (الرحمن عل العرشاستوى) وقد قالالله عز وجل (اليهيصعد 
الكلم الطيب) .. وقال بل رفعه الله اليه .. وقالعز وجل يدبر الام من‌السماء 
ای الارض مم بعر جالیه موقالحكاية عن فرعون ر باهامانابنل‌صر حالعى بلغ 
الاسباب أسباب السموات فاطلم الى اله موسى وانی لاظنه كاذبا)فكذب 
فرعون نی الله موسىعليه السلام فىقولهان اللہ عز وجل فو قالسمواتوقال 
عروجل (أأمثت من فی السماء أنيخسفيم الارض) ٠‏ فالسمواتفوقه|العرش 
فلبا کان‌العرش فوق السموات قال آآمتم من فیالسماءٴ لانه مستو عل‌العرش 
الذی فوق السموات وکل ماعلا فهو سماء فالعرش أعلى السموات‌ولیس اذا 
قال أأمنتم من فى السماء بعنىجميع السموات السما» وانما آراد العرش الذی‌هو 
أعل السموات ألاترى أن الله عر وجل ذكر السموات فقال وجعل القمر 

۳۳ 


فين نورا » ول يد د أن القمر بملا هنجميعا وانه فين جميعا و رأينا المسلبين 
جميعا يرفعون أيديهم اذا دعوا نحو السما لان الله عر وجل مستو على العرش 
الذى هو فوق السموات فلولا أن الله عر وجل على العرش ۸ يرفعوا یدہم 
نو العرش کا لايحطونها اذا دعوا الى الارض: 

سوال ا وقدقالقائلون + من ال مع ترلة وا لهمي ةوا حرو ر ية انقو لاله عزن 
وجل الرحمن‌عل العرش‌استوی‌انه استولى وملك و قھروان اللہ عزو جل ف کل 
مكان وجحدوا أن كون اتهعز وجل علعرشه کا قال أهل الحق و ذهبوافی 
الاستواء الى الفدرة ولوكان هذا کا ذكروهكان لافرق بين العرش والارض 
فاته سبحانه قادر علما وعلى الحشوش وعل ىكل ماف العالم فلو كان الله مستويا 
عل العرش معنى الاستيلاء وهو عر وجل مستول على الاشياء كلبا لكان 
مستويا على العرش وعل الارض وعلى السماء وعلى الحشوش والافراد لاله 
قادر على الاشياء «سئول علہا واذا کان قادرا على الاشاء كلها ول بر عند 
أحد من المسلبين أن يفول ان الله عر وجل مستو على الحشوش والاخلية م 
بجرآن يكون الاستواء على العرشالاسنيلاء الذىهوعامف الاشياء كلهاو وجب 
أن يكو ن معناه استواء يختص العرش دون الاشياء كلاه وزعت المعتزلة 
وا جرورنة والجهمية أنالله عر وجلى كل مكان فازمبم أنه فى بعطن ميم وى 
المشوش والاخلية وهذا خلاف الدین تعالى الله عن قوم م 

8 جواب 9 : و يقال لحم اذا لم يكن مستو ياعلى العرش بمعنى مختص‌العرش 
دون غبره کا قالذاك أه ل العم ونقلة الآثار وحملة الاخبار وكان الله عروجل 
ی کل مكان فهو تحت الارض الی السماء فوقبا واذا کات تحت الارض 
والارضفوقه والسماء فوق الارض فن هذا مایارمک أن تقولوا ان الله تحت 
التحت والاشياء فوقہ وانه فوق الفوق والاشمياء تحته و فى هذا ماب انه 
تحت ماهو فوقه وفوق ماهو تحته وهذا ا حال المتناقض تعای الله عن افترائم 
عليه علا كيرا + 

دليل آخرچ : وما يؤكد أن الله عو وجل مستو على عرشه دون 
الاشسياء كلها ما نقله أهل الرواية عن رسول الله صلى الله عليه وسلم روى 

۳ 


عفان عن حماد بن سلبة قال نا عمرو بن دینارعن نافع بن جبير عن أيه أن 
النی صلی اللہ عليه وسلم «قال ينز لاله عر وجل کل لبلة الىالسما* الدنیا فيقول 
هل من سائل فاعطيه هل من مستغفر فاغفرله حتى يطلع الفجره؟ ن ور وی 
عبد الله بن بكرقالثنا هشام بن نی عبد الله عن بحى بن‌آن كثير عن ألى جعفر 
أنه سمع أباجعف ر أنه سمع أباهريرة قال قال رسول الله صل اللہ عليه وس «اذا 
بقی ثلث الیل پنزل اللہ تہارک وتعالى فيقول من ذا الذى يدعونى فاستجیب 
له ؟ من ذاالدی يستكش ف الضرفا كشفه عنه ؟ من ذاالنی پسترزقی فأر زقه 
<ى بنفجر الفجر» × وروی عن عبد اللہ بن بكرالسهمى قال ثنا هشام بن ای 
عبلم الله عن بھی بن أبى كثير عن هلال بن 5 ميمونة قال ثنا عطا* بن يسار 
أن رفاعة الجهنى حدثه قالقفلنا مع رسول اللہ صل الله عليه وسلم حتی‌اذا دنا 
بالکدید او قال بقديد خمد اللہ وأئنی عليه مم قال « اذا مضى ثلث الليل أو 
قال لا الليل نرل ال عز وجل ال الباء فقول من ذأ الذى بدعوى أستئجب 
له ؟من‌ذا الذى يستغفر ىاغفرله ؟من‌ذا الذى يسألبى اعطه حتی ينفج ر الفجره . 

88 لبلآخر اه وقال الله عزوجل ( يخافون رہم منفوقهم) وقال(تعرج 
اللاك والروح اليه) 7 وقال (م أستوىالىالسماء وهىدخان) 3 وقال رم 
استوی على العرش فاسأل به خبيرا) وقال (ثم استویعلی العرش مالک من 
دونه من ولى و لا شفيع) . فكل ذلك يدل على أنه تعالى فى السماء مستوعل 
عرشه : والسماء باجمصاع الناس ليست الارض فدل على أن اللہ تعالى منفرد 
بوحدائیته مساو على عرشه «. 

لاد ليل خر ہچ وقال جلوعر (وجاء ر بك‌واللك‌صفاصفا) : وقال (هل 
بنظرو ن إلا أن بام لته فظالمن الغام) , وقال (ثم دنی فتدلى فکان‌قاب 
فوسین أو آدی‌فاوحی الى عبده ماآوحی ما کذبالفژاد مارأیآقمارونه عل 
ما ری الى قوله لقد رأى ون آبات ر به الكبرى) ٭ وقال عز وجل لعیسی بن 
مم علیەالسلام (ای‌متوفيكو رافعك الى) : وقال (وماقتلوه يقينابل رفعه اللہ 
اليه) 7 أجمعت الامةعل أن الله عر وجل ر فم عيسى الى السماء :ومن دعاء أهل 
الاسلام جعا اذام رضوا الى الله عر وجل ف الام النازل هم بقولون‌جمیعا 
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پا سا کن العرش ومن حلفہم جميعا لاوالنی احتجب بسبع سموات « 

#ودليل آخرها وقال الله عز وجل (وما كان لبش رأن یکلمه الله الاوحيا 
آومن و راء حجاب أو رسل رسو لا فبوحی باذنه مایشاء) وقد حصت الآية 
الیشر دون غرم من لیس من جنس البشر ولو كانت الاية عامة للبشر وغیرغ 
کان أبعد من الشہة وادخال الشك على من يسمع الآية أن يقول ما كان 
لحد أن يكلمه الله الاوحا أومنو راءحجا بأو برسل رسو لافيرتفعالشك 
والحيرة من أن يقول ما كان باس‌من‌الاجناس‌آنا کبه الاوحيا أومنو راء 
حجاب أو أرسل رسولا وننزل أجناسا لم یعمہم بالآية فدل ماذكرنا على أنه 
خص البشر دون عبرم ۰ 

#دلیلآخره وقال‌عزوجل (*مردوا الی امو لائمالحق): وفال(ولوتری 
اذوقفوا علد مج) وقال(ولوتری(ذاجرموننا کسوارؤسہمعندرہہم) „ وقال 
عزوجل (وعرضواعلر بكصفا) :کل ذل كيدلعل أنه ليس فی خلقەولاخلقہ 
فيه وانەمستوعل عرشہ وتعالیعما يقولالظالمون علواً كبيرا ٠‏ فلم يثبتوا همف 
وصفہم حقيقة ولا أوجبوا م الذين يأبتون له بذ كرهم آیاہ وحدائية اذ کل 
کلامہم يو لاك التعطيل وجميع أوصافهم ندل على الن أثر يدون بذاک زعم 
التفزبه وئق التشييه ؟ فنعوذ بالله من تنزیه يوجب الى او التعطیل» 

8 دلیل آنحر هه قالالله ءروجل(اللہ نورااسموات‌والارض) فسمىنفسه 
نورا والنورعند الامة لا خلو من ان یکون احد معنيين اما ان یکو ن نورا 
يسمع أونورا يرى س زعم أن اللہ پسمع و لا يرى فقد أخطأ فى نفيه 
ر و 4 ر به وتکذیه بكتابه وقول نییه صلی الله عليه وسل وروت العلباء عن 
عبد الله بن عباس انه قال تفسكروا فى خاق الله عر وجل ولا تفکر وا اللہ 
عر وجل فان بين كرسيه الى السماء الف عام والله عز وجل فوق ذللك ه 

#ودليل آخره و روت العاباء عن النى صلی الله عليه وسل انه قال ان 
العبد لا تز ول قدماه من بين بدی الله عز وجل حتى إسألهعنعمله : وروت 
العلباء ان رجلا آئی ال صلی اللمعليه وسل بامة سوداء فقال يارسول اللہ الى 
ار ید ان اعتقہا فى كفارة فہل جوز عتقها فقال لها النى صلی الله عليه وسل 
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أبن اللهكقالت ف السماءقال فن أنا؟قالت أنترسول لله فقال النی‌صل التمعليه وس 
اعتقبا فامها مؤمنة م وهذا یدلعلی ان الله عز وجل على عرشه فوق السماء ب 
#0 باب الكلام فى الوجه والعبئين والبصر واليدين سس 

قالالله شارك وتعالى (كلثىء هالك الاوجهه) ۽ وقالعز وجل (و یبقی 
وجه ر بكذوالجلال والا كرام) » فاخبران له و جهالايفنى و لا بلحقەا ملاك 
وقال عزو جل (تجرى باعيننا) ب. وقال (واصنع الفلك باعینناو وحينا) : فاخبر 
عر وجلا نله وجھاوعینا لايكيفو لابحد: وقالعزوجل (فاصبرسحک ر بك 
فانك بأعيننا) وقال (ولتصنععلعينى) : وقال وكان الله عر وجل سميعابصيرا » 
وفال اوسی‌وهرو ن‌انی معکا آسم واری ٠‏ فاخبر عن سعه و بصره و رؤ ينه 
ونفت الجهمية ان یکو ن لله وجه کا قال وابطلوا ان یکون له مع و بصر وعین 
و وافقوا النصارىلآن النصارى ل تثت الله ميعا بصيرا الا علىمعنى انه عالم 
وكذلك قالتالجهمية فی الحقيقة قولالجهمية انهم قالوا نقولانالله عالم و لا 
نقول میم بصي رعلى غيرمعنىءعالم وكذلك قو لالنصارى × وقالتالجهمية ان اللہ 
لاع له و لا قدرة و لا سمع له ولا بصر وانئما تصدوا الى تعطيل التوحيد 
والشکذیب باسماء الله عروجل‌فاعطوا ذلك لفظا وا صاواقولا فا لعنیو لو لا 
انهم خافوا السیف لا فصحوا بأن اللہ غير سیع ولا بصير ولا عام ولکن 
وف السیف‌منميم من اظهار زندقتهم :وزعم شيخ منہممقدم فہم انعم الله 
هوالته وان اللہ عروجل‌عل فن العلم من‌حبت وم أنه أثبته حت الزم آن‌بقول 
باعل اغفری اذ كان عل اللہ عنده ہواللہ وكان الله على قياسه علما وقدرة تعایی 
الله عن‌ذلك علو آ کییرا , قال أبوالحسنعل بن اسماعیل الاشعری باللہ نستہدی 
وایاه نستکن و لاحول و لا قوة الابالته وهوالله ا مستعان ۾ أما بعد فن سألا 
فقال أتقولونان لله سبحانه وجها ؟ قبلله » نقول ذلك خلافا لما قاله المبتدعون 
وقددل علىذلك قولەعز وجل (و سقىوجهر بك ذوالجلالوالا كرام) 7 

سوال چ فان سثلنا أتقولون ان لله يدن ؟ قبل نقول ذلك وقد دلعليه 
فوله عر وجل (يدالله فوقأیدیہم ) وقولهعز وجل (لاخلقت بيدى)م و رو ی 
عنالنى صل اللہ عليه وسل الہ قال «أن ألله مسح ظهر آدم ببده فاستخر ج مله 
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ذر یت4 ۾ فثينت الد وقوله عر وجل (لما خلقت بيدى) + وقد جاء فى ابر 
المأثور عن النى صل الله عليه وسل أن الله خلق آدم بيده وخلق جنة عدن 
ببده وكتب التو راة بيده وغرس‌شجرة طو بی‌پیده ء وقال عز وجل (بليداه 
مبسوطتان) + وجاء عن النى صل الله علبه وس أنه قال ( کلنایدبه‌مین) : وقال 
عر وجل (لاخذنا منه بالبين) ولیس يحوز فى لسان العرب و لاف عادة أهل 
الخطاب أن يقول القائل عملت كذا بدی و يعنى به النعمة واذا كان الله عر 
وجل انما خاطب العرب بلغتها وما ری مفبوما فى کلامہا ومعقولا فى 
خطابها وكان لابچو ز فى اسان أهل البيان ان یقول القائلفعات بيدىو يعنى 
النعمة بطل أن يكون معنى قوله عر وجل بيدى النعمة وذلك انه لايبحوز أن 
بقول القائل لی علیہ يد بمعنى لى عليه نعمة ومن دافعنا عن استعال اللغة وم 
برجم الى أهل الاسان فہا دفع عن أن تكون اليد بمعنی النعمة اذ كان لايمكنه 
أن پتعلق فى أن اليد النعمة الامن جهة اللغة فاذا دفع اللغة زمه أن لایفسر 
الةرآن منجهتها وا نلا ثبت اليد نعمة منقبلبا لا نان رجع فىنفسير قول اللہ 
عز وجل پیدی نعمتی الى الاجماع فليس السامون على ماادعى متفقين وان‌رجع 
الى اللغة فليس فاللغة أن يقول القائل بدی يعنى نعمتی وان لأ الى وجه ثالث 
سألناء عله ولن يحد اليه سبلا : 

8۹ سؤال ہ8 و يقال لهل البدع لم زعمتم أن معنی قوله بیدی نعم أزعتم 
ذلك اجماعا أولغة ؟ فلایجدون ذلك ف الاجماع و لا ف اللغة وانةالواقلناذلك 
من القياس ٠‏ قيل هم : ومن أبن وجدتم ف القباس أن قول الله بيدى ولا 
يكون معناه الا نعمتی ؟ ومن أين يمكن أن یعلم بالعقل أن يفس ركذا وكذامع 
أنارأينا الله عر وجل قد قال فى كتابهالناطق عب اسان نيبه الصادق (وماأرسلنا 
من رسول الابلسانقومه) .. وقال (لسان الذى يلحدون اليه أيحمى وهذا 
لسان‌عر لىميين) » وقال( وچ لامر آناعر یا): وقال (أفلا بتدبرو ن‌القر آن) 7 
ولو کان القرآن بلسان غير العرب لما آمکن أن نتدبره ولا أن نعرف معانیہ 
اذا سمعناه فليا كان من لايحسن لسان العرب لاحسنه واما يعرفه العرب اذا 
سمعوه عل أنهم انما علبوه لانه باسانهم نزل ولیس فى اسانهم ما ادعوہ , 
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لا سوال اقا وقد اعتلمعةل بقول الله عروجل (والسما*ء بنيناها باید) 
قالوا ال یدی القوةآن یکون‌معنی‌قوله بیدی بقدرتی .. وقیل لهم .هذا التأو یل 
فاسد من‌وجوه آخرها أن الأيدى ليس ممع لايد لان جع يد الى هى نعمة 
آبادی وانما قال (ماخلقتیدی) فطل بذلك أن کون معئی قوله بدی معی 
قوله بنیناهاباید وأيضا فلوکان أرادالقوة لكان عنی ذلك بقدری وهذاناقض 
لقولمحخالفنا و کاسر ماهم لام لا شتو نقدرة واحدة فکف شٛتو ن قدرتین 
وأيضا فلو كان اللہ عز وجل عنى بقوله لما خلقت بیدی القدرة م يكن لادم 
علبه السلام على ابليس فى ذلك مرية واللہ عز وجل آراد أن رىفضلآدم عليه 
السلام اذحلمه سده دونه ولو کان عالقا لا بلیس بده کا خلق‌آدم علیه‌السلام 
بيديهلم يكن لتفضیله علبهپذلك‌وجه وکانابلیس بقول‌حتجاعل ر به فقدخلفتی 
يديك کاخلق ت آدم بهما فلما أرادالقہعزوجل تفصیلہعلیہ بذاك قال لدمويخا على 
استکباره‌عل آدم‌آن يسجدله(مامئعك أن تسجد لا خلقت ببدىاستكبرت؟): دل 
على أنه ليس معنى الآبة القدرةاذا كان اللہ عروجلخاق الاشیاء جیعا بقدرنه : 
وانما أراد اثبات بدن ول يشارك ابلیس آدم عليه السلام فى ان خلق ہہما ہ 
ولیس تخاو قوله عز وجل (لماخلقت بیدی) ان يكون معنى ذلك اثبات بدن 
نعمتین أو یکون معنی ذلك اثبات يدن جارحتین أو پکون معنى ذلك اثبات 
يدبن قدرتین أو یکون معناه اثبات بدي نليستا نعمتين ولاجارحتين ولاقدرتین 
لا وصفان الا کا وصف الله عر وجل فلا يحوز أن يكون معنی ذلك نعمتین 
لانه لا جوز عند أهل اللسان أن يقول القائل عملت بیدی وهو يعنى تعمتى 
ولا جوز عندنا ولا عند خصومنا أن نعنى جارحتين ولا جوز عند خصومنا 
أن نعنى قدرتین واذا فسدت الاقسام الثلاثة صح القسم الرابع وهو أن معنی 
قوله بیدی اثبات بدین‌لیستا جارحتين ولاقدرتین ولانعمتین لابوصفان الا بان 
يقال انہما بدان ليستا کالامدی خارجتان عن سائر الوجوهالثلانة ای‌سلفت , 

لاسو ال ا وأيضا فلوكان معنى قوله عز وجل بیدی نعمنی لكان لافضيلة 

لادم عليه السلام على ابليس فی ذلك على مذاهب تالفنا لان الله عر وجل قد 

ابتدأ ابليس على فولهمك ابتدأ ہذاك آدم عليه السلام وليس يخاو النعمتان ان 
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یکو ن عنى بہما بدن آدم عليه السلام او یکونا عرضين خلقا فى بدن آدم فلو 
کان کی بدن آدم فالابدان عند مخالفنا من المعتزلة جلس واحد واذا كانت 
الا بدان عند جنسا واحدا فقد حصل فى جسد ابلس عل مذأهبيم من النعمة 
ماحصلق جسد آدم عليه السلام و كذلك ان عنى غرضين فليس من عرض 
فعله فى بدن آدم من لون او حباة او قوة أو غي ذلك الا وقد فعل من جاسه 
عندم ہدن ابليس وهذا يوجبانه لافضبلة لادم عليه السلام على ابليسى 
ذلك: والتهعريز واما احتمج عل‌ابلیس بذلك لير به آن‌لادم عليه السلام فق‌ذاكث 
الفضيلة فدل‌ماقلناه عل أن الله عروجل لما قال 9 خلقت بيدى) یمن لعمق 9 
ھچ جواب ‏ و یفام لم انكر تم ان يكو نالله عروجلعنى بقوله يدى يدين 
ليستا نعمتين ؟ فان قالوا.. لان اليد اذا لم تكن نعمة لإ تكن الاجارحة » قبل هم 
و قضيام م ان اليد اذالم تكننعمة لم تكن الا جارحة ؟ فان رجعونا الى شاهدنا 
والى مانجده فیا بيننا من ا حلق فقالوا اليد اذا م تكن نعمة فى الشاهد لم تكن 
الا جارحة . قیل لهم ان عملم على الشاهد وقضیتم به على الله عز وجل فُكذللك 
ل نید حيا من الخلق الا جس ما ودما فاقضوا بذاك على الله عز و جل والا 
فاتم لفول متأولين ولاعتلالك ناقضينوان آثبتم حيا لا كالاحيامنافلم انکر تم 
ان تکون اليدان اللتان اخبر الله عر وجل عہما يدين ليستا نعمتين ولا 
جار حتين ولا كالايدى؟ وكذلك بقال لحم لم تجدوا مدبرا حکما الا انسانا 9 
تم ان للدنيا مدبرا حکما یس‌کالانسان وخالفتم | الشاهد ونقضت اعتلالک فلا 
منعوا من أثباتيدين لیستانعمتین ولاجارحتین من أجل أن ذلك خلا ف الشاهد + 
الاسالتھ فان قالوا اذا اثبتم لہ يدين لقوله لما خلقت بیدی فلماائبتم له 
أبديا لقوله سا عملت اید ینا ؟ قبل لمم , قد اجمعوا على بطلان قول من اثبت 
لله ايديا فليا اجمعوا على بطلان قول من قالذلك وجب انيكون اللہ عروجل 
ذكر أيد و رجع الى اثبات يدين لان الدليل قد دل على صحتہ الاجماع واذا ان 
الاجماع صحیحا وجب أن يرجع من قوله اید الى يدين لان القرآن على ظاهره 
ولا نزول عن ظاهره الا حجة فوجدنا حجة ازلنا ہا ذکر الايدى عن الظاهر 
الى ظاهر و وجب ان يكون الظاهر الآخر على حقيقة لايزول عنها الاحجة ه 
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#اسو ال : فان‌فالغائل م اذا ذکراللہ الایدی وارادیدین فا آنکرتم ان 
بل ر الایدی 920 واحدة ۾ قبل له ذکر الله عز وجل ایدی واراد يدبن 
لام آجموا عل بطلان قول من قال آیدی کر وقول من قال يدا واحدة 
فقلنا يدان لان الق رآنعل‌ظاهرهالاان تقوم حجة بان یکون على خلا ف | لظاهرد: 

لاسرال : فان قال فائل : ماأنکرتمان يكو نقوله (ماعملتایدبنا) وقوله 
رلا خلقت بیدی) على الجاز. قبله ‏ حکم کلام الله عر وجل أن یکون على 
ظاهره وحقيقته ولا خرج الشیء عن ظاهره الى الجاز الا لحجة ألا ترون أنه 
اذا كان ظاهر الكلام العموم فاذا ورد بلفظ العموم والمراد به الخصوص 
فليس هوعلى حقيقة الظاهر ولیس يجوز أن پسدل ما ظاهره العموم عن 
العموم بغير حجة كذلك قول الله عز وجل لما خلقت سدی على ظاهره 
وسشفته من اثبات البدين ولا موز أن يعدل به عن ظاهر البدین ا ی ماادعاه 
خصومنا الا حجة ولو جازذلك لجاز لدع أن يدعى أن ماظاهره العموم‌فهو 
على ا خصوص وما ظاهره الخصوص فبو على العموم بغیر حجة واذالم جز 
هذا لمدعيه بغير برهان بز لک ما ادعيثموه انه جاز بغير حجة ہل وأجب 
أن یکون قولہ لما خلقت بیدی ابات يدين لله تعالى فى الحفيقة غير نعمتین 
اذا كانت النعمتان لا جوز عند أهل اللسان أن شرل قائلهم فعلت سدى وهو 

ا باب الرد على الجهمية فى نفيهم علم الله تعالی وقدرته وجمیع صفاته پچ 
قال الله عر وجل (أنزله بعلمه) . وقال (وما تحمل من أثثى ولا تضع الا بعلبه) 
وذكر العلل فى مس مواضع من كتابه وقال (فان لم يستجيبوا لح فاعلموأ 5 
أنرل بعلالتم) وقال (ولا بحبطون بشیءمن‌عابهالاماشاء) وذكرالقوةففال (أو 
ہر وا أنالله الذى خلقهمهو أشدمنهمقوة) وقال (ذوالقوۃالمتین) وقال (والسماء 
بلیناھا بأيد) : وز عم الجهمية أن الله عز وجل لاعل له ولا قدرة ولا حياة 
ولا مع ولابصرله وأرادوا أن ينفوا أن الله عم قادر حى ميع بصیں فمنعہم 
خوف السيف من اظبارم ننی ذلك فاتوا بمعناه لانهم اذا قالوا لاعل لله ولا 
قدرة لہ فقد قالوا انه ليس بعالم ولا قادر و وجب ذلك علہم وهذا ابا آخذوه 
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عن أهل الزندقة والتعطیل لان الزنادقة قال کثیر منیم ان الله لیس بعالم ولا 
قادر ولاحی و لا میم ولا بصير فل تقدر العترلة أن تفصح بذلك فائت 
بمعناه وقالت‌ان الله عالم قادر حى سمیع بصیر من طریق النسمية من غير أن 
توا له حقيقة العم والقدرة والسمع والبصر, 

السژالھ : وقد قال رئيس من رؤسائهم وهو أبوالحذيل العلاف 
أن عل اللہ هوالله عل الله عر وجل علا وألزم فقيل له اذا قلت أن عم اللہ 
هوالت فقل باعلم الله اغفرلى وارجنی فابی ذلك فلزمته امناقضة:و اعلوا رم الله 
أن من قالعال و لا عل كان مناقضا چا أن من قال عل ولاعالى کات مناقضا 
وكذلك القول فی القدرة والقادر والحياة والحی والسمع والبصر والسميع 
لن 

الاجواب8 : و يقاللهم خبرونا عن من زعم أن لله متکلم قائل لم يزل 
آمرا ناهيا لاقول له ولا كلام ولا أسس له ولا نہی أليس هو مناقض خارج 
عن جملة المسليين ؟ فلا بد من ذ يقال لهم فكذلك من قال أن الله عالم ولا 
عم له كان مناقضا حار جا عن جملة المسلہین وقد أجمع المسلبون قبل حدوث 
الجبمية والمعترلة والحرو رية علىأن لله علما لم بزل وقد قالوا عل الله لي زل 
وعلم الله سابق فى الاشياء ولا نعون أن يققولوا فى كل حادثة تحدث ونازلة 
تزل ذل هذا سابق فى عل اللہ فن جحد أن لله علما خالف المسلمين وخرج به 
عن اتفاقهم ۾ 

لا جواب وس و يقال لحم اذاکان الله مریدا أفله ارادة فان قالوا لا قبل 

فاذا أثبتم مريدا لاارادة له فأثبتوا قائلا لاقول له وان أثبتوا الارادة قبل 
شم فاذا كان ا مرید لایکون مريدا الا بارادة فا أنكر ثم أن لایکون العاعانا 
الا بعلم وان یکون لله عل کیا أثبتم له ارادة » 

م مسئلة هس : وقد فرقوا بين العم والكلام فقالوا ان الله عروجل 
موسی وفرعون و کم موسى ول یکلم فرعون فكذلك يقال عل موسی الحسكة 
وفصل الخطاب وآ تاه النبوة ولم یسلم ذللك فرعون فان کان لله کلام لانه کا 
موسی ول یکم فرعون فکذلك لله عل لانه عل موسی وم يعلم فرعون ثم پقال 
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اذا وجب أن لته کلاما به كلم موسی دون فرعون اذا کلم موسی دونه فا 
انکرتم اذا علمهما جیعا أن یکون له على به عابهما جميعا تم يقال قد كام أللّه 
الاشياء بأن قال لها کوی وقد أ تم الله قولا فكذلاك وان عل الا كلا 
فله عل . 

ا جو اب : لم پقال لدم اذااوجبترآ أن کلاما و لیس له عل لان الکلام 
آخدن من ال والملل أعم منه 4 ان لل قدرة لان العلم أعم عندع من 
القدرة لن من مذاهب القدرية أ نهم لابقولون ان الله شدران خلق الکفر 
فد يثرا القدرة ؛ آخص من ا فينبنى لهم أن يقولوا على اعتلا هم ان 
لله قدرة ,. 

(جواب): ثم يقالهم آلیس الله عالما والوصف له بانه عالم آعم من 
الوصف له الہ کلم مکلم ام ١‏ مب لان الکلام ہت يكون الله 
متکلا غير عام فلم لاتقولون 0 الکلام وان کان أ خص من الع أن 
ذلك لا پننی أن یکون لته عل کال : نف خصوص الكلام أن يكون الله عالما.. 

جراب س : و رال ۸ م دن أينعلتم تم أن انعم ؟فانقالوا بقوله عر وجل 
انه بکل شی* علي قیل لحم وله روا ان لله علبا بقولہ أنزله بعلبه : وبقوله 
مانحمل من 1 تضع الا بعله وكذلك قول انل قوة لقوله (أوم . روأ 
أن الله لذی‌خاقهم هو آشد منہم قوة) وان قالوا قانا ان الله عام لانه صنع 
العالم على مافيه من آثار الحكمة واتساق التدبير قبل لهم فلم لاتقولون ان لله 
عابا ما ظب رف العالممن حكله وآ ثار تدبيره ؟ لا ن الصنايع ا لحکیة لاتظبر الا 
من ذى عل ؟ لاتظہرالا من عم وكذلك لانظبر الا من ذى فو کا لانظبر 
الا من ادر 

#جواب ھا : و يقال لمم اذانفیتعل الله فبلا نفيتم تم أسماءه ؟ فان قالوا كيف 
نز أسماءه وقد ذكرها فىكتابه ؟ قيل لهم فلا 0 ال والقوة لانه تبار ك 
و 0 ذكر ذلك فى کناره 

1 جو ار مر ) او شا الم . قعل اللہ عن 0 ل ثليه صل الله عله 0 
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لا يحوز أن یع الله نيه مالا عل لله به تعالى الله عن تول ا جہمیة علواً كبيرا « 
#اجواب # ۰ و يقال هم أليس اذا لعن الله الكافرين فلعنه ل هم معى ولعن 
النى عليه السلام لهم معنى ؟ فان قالوا نعم » فیقال مم , نما أنکرتم من أن 
لله اذا عل نبيه عليه الصلاة والسلام شيئا فیکون للنى عليه الصلاة والسلام 
وللہ سب<انه عل ومئی أثبتناہ غضبانا على الكافرين فلا بد من اثبات 
غضب وكذاك اذا تاه راضيا عن المؤمنين فلا بد من اثبات رضی وكذلك 
اذا أثبئناه حيا سمبعا بصير | فلا بد من اثبات حيأة وسعع وبصر ٠‏ 
( جو اب )) : وال شم ۲ جد نا .م عالم اق رین عم و اسم فادر اشئق من 
قدرة وكذلك اسم حى اشتق من حيأة واسم سميع اشتق من مع وأسم بصير 
اشتق من بصر و لا تخلو أسماء الله عز وجل من أن تکون مدلقة أو لافادة 
معناه أو على طريق التلقیب فلا يوز ان پسمی الله عز وجل على طريق 
التلقيب باسم ليس فيه افادة معناہ وليس مشتقا من صفة .. فاذا قلنا ., ان الله 
عر وجل عام قادر فليس ذلك تلقيبا کقولنا زيد وعمرو وعل‌هذا اجماع المسامین 
واذالم يكن ذلك تلقيبا وكان مشتقا من عل فقد وجب اثبات العم وان كان 
ذلك لافادة معناه فلا ختلف ماهو لافادة معناه ووجب اذا كان معنى العام 
منا ان له علا أن يكون : کل عالم فرو ذو علم کیا اذا كان قول : «وجود 
مفيدأ فنا الاثبات كان الہاری ثعا ی راجا | باه لا نه سحا نه وتعالی»وجود 
9ز جر اب 0 :و يقال المعتز لةوالجوميةوا مر وري ة أ تقو لون إن ته عام بالاشياء 
سابقا فما وبوضع كل حامل وحمل کل انی وباز الكل ماأنزل ؟ فان قالوا نعم 
فقد آئبتوا الع ووافقوا وان قالوالا قبل لهم هذا جحد منک لقول الله عزوجل 
(أنزله بعلمه )ول وله( وماتحمل‌من|نی‌ولا تضم الا بعلمه) ولقوله (فانلیستجیبوا 
لک فاعا, وا أتما أنزل بعلم الله) و اذاكانقول الله عز وجل بکل شی* عام وما 
الوطم و سار ارت انه عام يعم الاشياء كذلك فا أنکرتم 
أن تكون هذه الا بات وجب أن لله عا بالاشياء سبحائه وعمدہ . 
أجواب , : ويقال للممشعر وجل عل بالتفرقة بين أو لباه وأعدائه وهل 
هو مريد اذلك ؟ وهل له ارادة للاعان اذا أر اد الامان ؟ فان قالوا نعم فقد 
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وافقوا وان قالوا اذا أراد الايمانفله أرادة قيل مم وكذلك اذا فرق بين أولیائہ 
وأعدائه فلا بد من آن.یکون له عل بذلك وكيف يحو زأن یکون للخلق عل 
بذلك وليس للخالق عر وجل عم بذاك ؟ هذا وجب آن الخلق مرية فى العم 
وفضيلة على الخلاق تعالى عن ذلك عاواً كبيرا :ويقال لهم اذا كان من له عم 
من الخاق أولى بالمنزلة الرفيعة من لاعلم له فاذا :عنم أن الله عز وجل لاعلم له 
لزمم ان الخلق أعلى مرتبةمن ا خالق تعالى الله عن ذلك علوأ كبيرا : 
جوابھ : ويقال طماذا كاك من لاعل له من الاق يلحقه الجهل 
والتقصان فا أنكرهم من أنه لابد من اثبات علٍ الله والا ألحقتم به انقصان 
جل وعز عن قولم وعلا . ألا ترون أن من لا عم من الخاق پلحقه الجهل 
والنقصان ومنقال ذلك الہ عر وجل وصف الله سبحانہ مالابلیق به فكذلك 
اذا کان من قیل له من الاق لاعلم له لحقه الجهل والتقصان فوجب أنلاينق 
ذلك عن الله عر وجل لانه لا بلحقّه جهل ولا نقصان . 
جواب»0 : و يقال لم هل جوز آن اما الصنائع الحكيية من ليس 
بعالم ؟ فان فالوا ذلك محال ولا جوز ف وجود الصنائع الى بجری عل رتيب 
ونظام الا من عم قادر حى فیل شم . وكذلك لا يجوز وجود الصنائم 
ال ہمة الى جری على تر ِب و نظام الا من ذى ع وقدرة وحاة فان جاز 
ظهو رها لا من ذی عا فا أنكرتم من جواز ظهورها لاەن عالم قادرحی و کل 
٭سالة ألنام عنما العلم فهى داخلة علیہم ف القدرةو الحياة والسمع والبصر . 
وو مالةو : وزعمت المعتزلة أنفول الله عز وجل یع بصیر معناہ علم 
قبل لم . فاذا قال عر وجل انی معکا أسمع وأرى وقال قد سمع اللہ قول 
البى تجادلاك فى ز وجها عى ذلك عند عل فان قالوا نعم قیل هم فقد وجب 
e‏ أن تقولوا معنىقوله أسمع وأرى أعلم واعلم اذ كان معنى ذلك العلم : 
8 سئاۃ884 ونفت المعتزلة صفات رب العا مين وزعمت أن معنى سیم 
بصير راء بمدنى علم کا زعت التصاریآن‌السمع هه بصره وهو رۇ يته وهو 
كلامه وهو عله وهو أنه عر الله وجل وتعالى عن ذلاك عاءأ كير | فقال 
للمدتزلة اذا زعم ان معنى مبع وبصیر معنى عام فلا زعم أن معئی قادر 
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سس رع معنى قادر فبلا فبلا زعمتم أن معنى قادر 
معنى عال واذا زعت أ 0 39 حى معنى قادر فلم لالڑعون أن معنی‌فادر معی 
عام ؟ فان قالوا هذا وجب أن يكو نكل معلوم مقدوراً قبل لهم و لو کان 
معنى سعیع بصير معنىعالم لكان کل معلوم مسموعا واذا لم يرذلك بطلقو 2 
8 باب الکلام فى الارادة ب« 

الرد علاممتزلق‌ذلاث پقالطم السنم: 7 تمون‌آن الله تاز وج 7 ل نالا ¢ 
فا نالو العم یلم لانقولونانمالميزلعالما انه 8 ن فوقت‌من‌الاوقات 
یزلمریدا 1 کون فی ذاك الوقت وماليزلعاءما أ نه لايكون فل بزلميداً أن 
لا بکون وانهليزلممريداأن بكو نماع لماعل ؟فان قالوا لانقولان اللہ یرلمریدا 
لان هرید بارادة خاوقة تیالو و ازع آن‌لّه‌عزوجل رید بارادةخلوقة!وما 
الفصل بينم ہے عو أن الله عالم بعلم مخلوق واذا لم يجز ى ان 
يكو ن علم الله مخلوقا نما أنكرتم أن لانکون ارادته مخلوقة فان قالوا لا جو ز 
آن بکون 0 تضی أن ن یکون حدث بعلم آخ رکذاك 
لاالى غامة قبل شم ماأنکرتم أنلا تکون ارادة الله محسدئة مخلوقة لان ذلك 
بقتضی أن نكون حدثت عن ارادة أخرئ ثم كذلك لاالى غاية وان قالوا 
اوران کون عل اللہ محدثا لان ذلك بوجب أنه مرد بارارة أحدثها فيه 
غيره وذلك لاجو زفان فالوالا جوز ان رن عل الله محدثا لان من لم يكن Ul.‏ 
ثم علم الحقه النقصان . قبل لهم ولا يحوز ان کون ارادة اللہ محدثة مخاوقة 
لان من لم يكن مریدا حتى أراد الحقه النقصان وکا لاجوز أن تكون ارادنه 
تعالى محدثة مخلوقة كذ لك لاجوز أن یکون كلامه محدثا مخاوقا 

#جواب آآخر 9 : و يقال طهر اذا زعم أنه قد کان فی سلطان الله عز وجل 
الكفر والعصيان وهولابر يده . وأراد ان یژمن الخلق اجمعون فلم يؤمنوا فقد 
وجب على قولك ان أ كثر ماشاء اللہ أن يكون لم يكن وأ كثر ماشاء الله 
انلا .يكو ن کان لان الکفرالنی کان وھولاشاٴ الله عندع أ کثرس الايمان 
اذى کان وھویشاء وا كثر هاشا* أن کون لم ہکن وهذا جحد لما أجمع ءانه 
المسلبون من ان ماشاء الله أن :کون کان وما لایشاء لا يكون 
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الا جوا بآ رق | و یقاللی .. يستفاد من‌فو لم ان كثيرا ماشامه ابلیس 
أن یکون کان لان‌الکفر أكثر من‌الامان وا كثر ماکان هوشاءه فقد جعلم 
مشیئة ابلیس أنفذ من مشيئة رب العا مین جل ثناؤه وتقدست آسماؤہ لان 
| کثر ماشاءه كان وا کثر ما کان قد شاءه وفی هذا اجاب انم قد جعلتم 
لابليس مرتبة فى ال مشيئة ليست ارب العالمين تعالی اللہ عز وجل عن‌قول الظالمين 
علواً کییرا. 

لاجو ا بآخرة" : و بقال للم اما او لى بصفة الاقتدارم ناذا شا" ان يكون 
الشی* كان لامحالة واذا لم رده لم يكن آومن پریده آن يكون فلا یکون و یکون 
مالا بريد ؟ فان قالوا من لا پکون اكثر مابريده أولى بصفة الاقتدار کابروا 
: وقبل طم أن جاز لک ما قلتموه جاز لقائل أن يقول من یکون مالا یعلہ 
أولى بالعلم من لا يكون الامایعلبه وان رجعوا عن هذه المكابرة وزعموا ان 
من اذا أراد أماً كان واذا لم برده لا يكون أولى بصفة الاقندارازمبم على 
مذاہبہم ان يكون ابليس لعنة الله عليه أولى بالاقتدار من الله ع وجل لان 
اکثر ما آراده کان واکثر ماکان قد أرادہ : وقیل لم اذا كان من اذا أراد أمرا 
کان واذالم بردهلم كن أول بصفة الاقتدار فبلزمم ان بون الله عروجل اذا 
اراد مرا كان واذالم برده م يكن لانه أولى بصفة الاقتدار. 

م جواب ا : و يقال لم اما او لی بالألوهية والسلطانمنلا يكو نالامايعلبه 
ولايغيب عن علبه ثی* ولا يحوز ذلك عليه ؟ أومن يكون مالا یعلبه ويعرب 
عن عليه اكثر الاشیا* ؟ فان قالوا من لا يكون الا مایعلمه ولا يعزب عن 
علبه شی“ أولى بصفة الالوهية .. قبل م .. فكذإك مر لابرد کون شی" 
الاماكان ولا يحكون الاما رده و لا يعرب عن ارادنه شی أو لى بصفة 
الألوهية كا قلت ذلك فی العم : واذا قالواذلك تركوا قوم ورجعواعنه وأئبتوا 
الله عر وجل مریداً لكل كائن وأوجبوا أنه لا بريد أن یکون الآ ما کون . 

#اجو أب 90 : و يقال اذا قلتم أنه پکون فى سلطانہ تعالى مالا بريد فقسد 
کان اذن فى سلطانه ما کرهه فلايد من فم فبقاللم فاذاکان فى سلطانه مایگر هه 
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فا انكرتم أن یکون فى ساطانه مايأبىكونه (۱) فان اجابو! الى ذلك قيل لهم 
فقد كانت المعاصى شاء الله أم أبى وهذه صفة الضعف والفقر تعالى الله عن 
ذلك علو كبيرا 

# جواب ا : و يقال لم لیس ما فعل العباد مايسخطه تعالى وماپنطب 
عليهم اذا فعلوه فقد أغضبوه وأسخطو ٥‏ فلابد من عم فیقال لم فلوفع ل العباد 
مالا بريد وما بکرهه لکانوا قد | كرهوه وهذه صفة القبر تعالی اللہ عن ذلك 
علواً کیرا 

#جواب ال : و بقالمم أليسقد قالالله تعالی عز وجل فعال شا بريد ؟ 
فلا بد من نعم فيقال لحم فن زعم ان الله تعالى فعل مالابريد وآراد أن یکون 
من فعله مالا یکون ازمه أن یکون قد وفع ذلك وهو ساه غافل عنه أو ان 
الضعف والتفصیر عن بلوغ مالا بریدہ حقه فلايد من نعم فبقال لهم فكذلك 
من زعم أنه یکون فی سلطان اللہ عر وجل مالا ريده من عسده لرمه أأحد 
أمرين اما أن زعم ان ذلك كان عن سمو وغفلة أو أن زعم ان الضعف 
والتقصير عن باوغ ماریدہ لحقہ : 

جواب آخر "ا : ویقال هم اليس منز عم ان الله عز وجل فعلمالايعلبه 
قد نسب اللہ سبحانه الى مالا يليق به من الجهل ؟ فلا بد من نعم فیقال لهم 
فكذلك من زعم ان عبد الله فعل مالا يريده لزمه ان ينسب اللہ سبحانہ الى 
السو والتقصير عن بلوغ مايريده فاذا قالوا نعم قبل لهم : وكذلك يازم من 
زعم ان العباد یفعلون مالا یع هسب اللهتعالى الى الجهل فلا بد من عم 
فیقال لم فکذاك اذا كان فى کون فعل فعله اللہ وهو لايريده |جاب سبو او 
ضعف وتقصیر عن بلو غ ما يريده فکذلك اذا كان من غیرہ مالا پریدہ وجب 
اثبات‌سپو وغفلة أوضعف ونقصير عن بلو غما بريد لافرق فی ذلك بین ماکان 
منه وما کانمن غيره 

88 جواب آخراه ویقال م اذا كان فى سلطان اله مالابریده وهو بعلبه 


(١(‏ أى صيرو رنه 
۸ 


ولا بلحقه الضعف والتقصير عن باوخ مايريده فاآنکرتم ان یکون فسلطانه 
مالا يعلمه ولا بلحقه النقصان فان ليحر هذالم يحز ماقلتموه ۾ 

#امسئلة أخرى ھ : ان قال قائل لم قلتمان اللہ رید لكل كائن ان يكون 
ولكل مالا یکون ان لا يكون ؟ قبل له ء الدليل على ذلك ان الحجة قدوضحت 
ان اللهعروج ل خلق الكفروالمعاصى وسلبين ذلك بعد هذا الوضع من‌کتاینا: 
واذا وجب أن الله سحانه خالق إذلك فقد وجب‌انه سرید له لانه لا جوز أن 
بخلق مالا پریدہ ه 

اا وجواب آخره : انهلايحوزان يكون فی‌سلطان التهعروجلمن| كتساب 
العباد مالا بریده کا لا يحوز ان يكون من فعله ا جمع عل‌انه فعله مالا بريده 
لانه لو وقع من فعله مالا يعلبه لكان فى ذلك اثبات النقصان وكذلك القول 
ووقع من عباده مالا يعلبه فكذلك لايحوز ان یقع من عباده مالا يريده لان 
ذلك يوجب ان بقع عن سمووغفلة أوعن ضعف وتقصيرعن بلوغ مایریده کا 
يحبذلك لو وق من فعله ا جمع عي انه فعلهمالايريده : وأيضا فل وكانتالمعاصى 
وهو لايشاء ان تكون لكان قدكره ان تکون وای ان تكون وهذأ وجب 
ان تكون ا معاص یکائنة شاء الله أ م أف وهذه صفة الضعف تعالى الہ عن ذلك 
علواً كبيرا ه وقد دنا ان هل مدا عل المقيقة نی عله علیا نا 
کان 'لكفر ٤ا‏ يكون وقد عل ذلك فقد أراد أن یکون ب 

لاجواب و : و يقال شم اذا كان الله عر وجل عم ان‌الکفر يكون وأراد 
أن لا یکون ما علم على خلاف ماعل واذا م بز ذلك فقد آراد أن یکون 
ماعل کا عل ء 

8اجراب سڈ : و يقال لهم لم يم تم أن بريد الله الكفر الذى عل انه يكون 
أن یکون قبیحا فاسدا متناتضا 8 الامان ہ؟ فان قالوا ء لان ميد السفه 
سفيه ه قیل لم ه ولم قلتم ذلك؟ آولیس قد أخبر اللہ تعالى عن ابن آدم انه قال 
لاخيه (لأنبسطت الى بدك لتقتلی ما آنا باسط دی اليك لاقلك انی آخاف 
اللہ رب العالمين آنی أريد أن نبوء بائمى وائمک فشكو رن من أصعاب النار) م 
فاراد أن لا بقتل آخاه لثلا يعذب وان يقتله اخوه حتی سوہ “ بام قتله له وسائر 

۹ 


ثآمه التى كانت عليه فيكون من أصعاب النار فاراد قنل آخیه الذی هو سفه 
وم يكن بذاك سفبها فلم زعمتم أن الله سبحانه اذا آراد سفه العباد وجب أن 
پلسبذلك اليه ؟ + 

لا جواب ھا : و يقال هم ٭ قد قال بوسف عليه السلام (رب السجن أحب 
الى بما بدعوتىاليه) ٠‏ وكان سجہم اباه معصية فاراد المعصية التىهى سجنهم 
اياه دون فعل مابدعوئہ اليه وم يكن بذاك سفيها فنا آنکرتم من أنه لاحب 
اذا آراد الباری سبحائه سفه العباد بان یکرت قییحا مہم خلافا للطاعة 
ان یکون‌سفیا + 

و مسئلة أخرى ‏ : و بقال لم أليس من يرى منا جرم المسلمین كان 
سفیہا؟ والّه سبحائه يرام ولا ينسب الى السفه فلا بد من‌نعم ؟ فیقال‌طم فا 
أنکرتم أن من آراد السفه مناكان سفیها واللہ سبحانه يريذ سفه السفباء ولا 
پلسب اليه أنه عر وجل سفيه تعالی الله عن ذلك ۾ 

ل مسثلة أخرى ھا : و يقال لهم السفيه منا اما كان سفيها لما أراد السفه 
لانه نہی عن ذلك ولانه تحت شريعة من هو فوقه ومن بحد له الحدود ورسم 
له الرسوم فلا أنى مانہی عنهكان سفيها ورب العالمين جل ثناؤه وتقدست 
أسماؤه ليس نحت شريعة ولا فوقه من بحد له ا لحدود ويرسم له الرسوم ولا 
فوقه مبیح ولا حاظر ولا اس ولا زاجر فل يحب اذا أراد ذلك أن يكون 
قحا أن يأسب الى السفه سبحانه وتعالىم 

الا مسئلة ا : ويقال فم لیس من خلا بين عبیده وبين امائه منا زی 
بعضهم بعض وهو لايعجز عن التفریق نهم يكون سفيها ؟ ورب العالمين 
عر وجل قد خلا بين عبيده وامائہ يزنى بعضہم ببعض وهو يقدر على التفريق 
ينهم وليس سفيها وكذلك من أراد السفه منا كان سفیها ورب العالمین جل 
وعز يريد اسفه ولیس سفيها ٠‏ 

لا مسئلة آخری هو : و يقال لحر من أراد طاعة الله منا كان مطیعاکیا ان 
من أراد ااسفه كان سفيها ورب العألمين عر وجل يريد الطاعة ولیس مطيعا 
فكذإك يريد ااسفه ولیس سفيها , 


6 ۰ 


ا مسئلة آخری اھ : و یفال لم قال اللہ عر وجل «ولوشاء الله مااقتتلواء 
فاخبر أنه لوشاء ا لایقتتلوا مااقتتلوا قال ولكن الله يفعل مأ بريد من 
القتال فاذا وق القتال فقد شاء کا أنه لما قال «ولو ردوا لعادوا لما نهواعنه, 
فقد أوجب أن الرد لوكان الى الدنیا لعادوا الى الكفر وانہم اذ لم بردم الى 
الدنیا | يعودوا فکذلك لو شاء أن لابقتتلوا لما افتتلوا واذا افتنلوا فقد 
7٤‏ 00 

وس اذ آخریڈ : و يقال لم قال اللہ عروجل ( ولوشئنا لائینا کل 
نفس هداها و لکن حق القول منى لا ملاان جهنم من ا جنة والناس أجمعين) 
واذا حق القول بذلك فا شاء ان بش کل نفس هداها لانه اما ل پوتہا 
هداها لما حق القول بتعذریب الكافرين واذام برد ذلك فقد شاء ضلالتہا ب 
فان قالوا معنى ذلك لوشئنا لاجر نام عل اشدی واضطرر نام اليه » قبل لم 
فاذا أجبرمم على ا مدی واضعارم البه آیکونون مهتدين ؟ فان قالوا ؛ قبل 
لم فاذا كان اذا فعل المسدى كانوا مھندین فا أنکرتم لو فعل ثفر الكافرين 
لکانوا کافرن وهذا هدم لقوم لانہم زعموا أنه لايفعل الكفر الا كافر 
ويقالهم أيضا على أى وجه ثبوتهم الحدى لو آنه اياه وشاء ذلك لهم ؟ فان 
قالوا على الالجاء قيل لم واذا ألجأم الى ذلك هل ينفعهم مایفعلو نہ على 
طریق الالجاء ؟ فان قالو | نعم قبل لحم فاذا أخبر أنه لو شاه لأناهم المدىار لا 
ماحق منه من القول انهملا جهنم واذا كان وأ ہم لم يكن نافعا لهم ولا مز يلا 
لعذاب عنهم ‏ ۸ ينفح فرعون فولہ الذى قاله عند الغرق والا لجاء فلا معنى 
لتولک لانه لولا ماحق من القول لأوتيت كل نفس هداها واتيان امدی 
على الوجه الذى قلتموه لا بزيل العذاب . 

الامسئلة أخرى به : و يقال لمم قال الله عر وجل ( و لو بسط الله الرزق 
لعباده لبغوا فیا لارض ) وقال (ولولا ان يكون الناسأمة واحدة لجعلنا لمن 
پکفر بالرحمن لبيوتبمسقفا من فضة ) فأخبرانه ولا ان يكون الناس مجتمعین 
على الكفر لبسط للكافرين الرزق وجعل لببوتبوسقفا من‌فطة لكنه لم بسط 
لهم الرزق ول يحمل للكافرين سقفا من فضة فا أنكرتم من أنه لولم برد ان 


۱ 


یکفر الکافرون ماخلقهم مع علبه باه إذا خلقهم کانواکافرین کا أنه لو أراد 
أن یکون الناس على الکفر مجتمعین لجعل للکافرین سقفا من فضة ومعارج 
علہا بظپرون لکنه ‏ بجعل للکافرین سقفا من فضة ومعارج علہا یظهرون 
ثلا یکون الناس جمیعا على الکفر متطابقین اذا كان فى عليه انه لولم يفعل 
ذلك لكانوا جميعا على الکفر متطابقين » 


8 باب الکلام فى تقدير أعمال العباد والاستطاعة والتعديل والنجوز و 


يقال للقدرية هل جوز أرب یع الله عر وجل عباده شيئا لايعلمه ؟ فان قالوا 
لایع الله عباده شا الا وهو به عالم : قبل ممفكذلك لابقدرم عل شىء ألا 
وهو عليه قادر فلا بد من الاجابة الى ذلك فیقال لح فاذا آقدرم على الکفر 
فهو قادر على ان ملق الكفرلم واذا قدر عبل خلق الكفر هم فلم تثبتوا خلق 
کفرم فاسدا متناقضا باطلا وقد قال تعالى « فعال لما يريد» واذا کان الكفر 
ما أراد فقد فعله وقدره ورد علیہم فى اللطف : يقال لهم أليس الله عر وجل 
قادرا على أن يفعل بخلقه من بسط الر زق مالو فعله بهم أبغوا ؟ وان بفعل بهم 
مالوفعله بالكفارلكفروا ؟کاقال ( ولو بسط التهالرزق لعبادهلبغواىالارض ) 
وکا قال( ولولا ان یکون الناس أمة واحدة لجعلنا لمن یکفر بالرحمنلبيو تيم 
سقفا منفضة) الاية . فلابد من أعم : فيقاللهم فاألكرتم من أنه قادر على أن 
يفعل بهم اطفا لو فعله بهم لا منوا اجمعونکا أنه قادر عل ان يفعل بوم اما 
لوفعله بهم کفروا كلهم ۾ 
اة آخری ا : و يقالهما ليس قد قال الله عز وجل (ولولا فضل الله 
عليم ورحته لاتبعتم الشیطان‌الا قلیلا ) ( ولولافضل اله عليكم ورحمته مازک 
منكومن أحد ابدا) وقال (فاطلع فرآہ فسواء الجحم ) - یعنی فی وسط الجحيرقال 
(نالله ان كدت لتردين ولو لانعمة لكنت من المحضرين ) ما الفضل الذى فعله 
بالمؤمنين الذى لول يفعله لاتبعوا الشيطان ؟ ولول يفعله مازی‌منهم‌مناحد ابرا ؟ 
وما النعمةالتی لولم يفعاها لكان من ا حضرین ؟ وهل ذلك شىء بفعله بالکافرن 
وخص بهم الومنین ؟ فان قالوا نعم فقد تركوا قولهم واثبتوا لله عر وجل نما 
o۲‏ 


وفضلاع ا لمؤمنين|بتدأم مجمیعه ولم ینعم بمثله علالکافررنوصاروا إلىالقول 
بالحق وان قالوا قد فعل الله ذلك اجمع بالكافرين لما فعله بالمؤمنين فعل لحم 
فاذا كان اللہ عر وجل قد فعل ذلك اجمع بالكافرين فلم يكونوا زا كين و کانوا 
الشيطان متبعين وف النار محضرین وهل >وزان يقول للمؤمنين لولاافی خلفت 
لک الايدى والارجل لکن اشیطان‌تبعین ؟ وهو قد خلق الايدى والارجل 
الکافرن وکانوا للشيطان متبعین + فان قالوا لامجوز ذلك ۔ قبل لهم وكذلك 
لايحوز ماقلنموه وهذا يمينا ناللهعزوجل اختص المؤمنين من النعم والتوفيق 
والتسدید مالم بعط الکافرن وفضل عليهم ا و منين + 
ا مسئلة فى الاستطاعة س 

و يقال هم آلیست استطاعة الايمارى نعمة من الله عز وجل وفضلا 
واحسانا ؟ فاذا قالوا نعم قبل لهم فا كرتم أن یکون وفيقا وتسدیدافلا بد 
من الاجاية الى ذلك و يقال حم فاذا كان الكافرون قادر ین‌عل الابمان فا 
أنكرتم أن يكونوا موفقينللايمان و لوكانواموفةين مسددين لکانوامدوحین 
واذا لم يحر ذلك لم جز أن یکونوا على الايمان قادرين و وجب أن يكون 
الله عر وجل اختص بالقدرة على الامان ا لؤمنین . 

الا مسئلة أخرى 98 : يقال هم و لوكانت القدرة على الكفر قدرة على 
الامان فقد رغب اليه فى القدرة على الكفر فلا رأينا المؤمنين يرغيون الى 
اللہ عز وجل ف قدرة الاعان و برهدون فى قدرة الکفر علمنا أ نالذى رغبوا 
فه غير الذى زهدوا شه + 

* مسئلة أخرى ھ : و بقال لهم آخبرونا عن قوة الامانآلیست فضلا . 
من اللہ عز وجل ؟ فلا بد من نعم فبقال لهم فالتفضل ألیس هوماللتفضل أن 
لا تفضل به وله أن يتفض لبه ؟ فلابد من‌الاجابة الى ذلك بنعم لان ذلك هو 
الفرق بين الفضل و بین‌الاستحقاقو يقال لهم وللہ:فضل اذا أمی بالا مان أن 
يرفع الففضل و لا يتفضل به فيأمرهم بالايمان وان خذلم و لم يعطهم قدرة 
على الامان : وهذا هو قوانا ومذهيئا .. 

پو جواب و : و يقال لحم هل يقدرالله على توفيق بوفق به الکافر ین 

o۳ 


حتى یکونوا مؤمنين ؟ فان قالوا لا م نطقوا بتعجيز اللہ عز وجل تعالى الله عن 
ذلك علو كبا وان قالوا نعم يقدر على ذلك و لو فعل بهم التوفيق لآمنوا 

#امسئلة« : وان سألا عن قول اللہ عزوجل (ومااللہ يريد ظلا المباد) 
وعن قوله (وما الله پر يد ظلاً للعالمين) قبل لهم معنى ذلك انه لا يريد أن 
يظامبم لانه قال وماالته يريد ظلاً لهم وم بقل لاہرید ظلم بعضہم لبعض فل 
يرد أن بظلهم وان كان أراد ظلم بعضهم لبعض أى فل يرد أن يظللهم وان 
كان أراد أن بتظالوا م 

۳ مسئلة لا : وان سألوا عن قول اللہ تعالی (ماترى فى خاق الرحمن من 
تفاوت) قالوا والکفرمتفاوت فكيف یکون من خلق اللہ ؟ والجواب عن 
ذلك أنه عر وجل قال ( خلق سبع سموات طباقا ماتری فى خلق الرحمن من 
تفاوت فارجع البصر هل تری من فطور ثم ارجع البصر كرتين ينقلب اليك 
البصر عاستا وهو حسیر ) فائما عنى حيلئك وما ثرى فى السموات من فطور 
لانه ذكر خلق السموات ول يذ كر الكفر واذا كان هذا على ماقلنا بطل 
ما قالوه والد لله رب العا این ين 

ا جواب اھ : و يقال لهم هل تعرفون.لله عر وجل لعمة على أف بكر 
الصديق رضی اللہ عنه حص بها دون أنى جهل ابتداء ؟ فان قالوا لا خش 
فولھم وان قالوا نعم ترکوا مذاهبهم لانہم لايق لون ان الله خص المؤمنين 
فی الابتداء ما لم بخص به الکافرین . 

8 مسئلة ۷8 : وان سألوا عن قول الله عر وجل ( ما خلقنا اسماء 
والارض وما بنبما باطلا ) فقالوا هذه الآية تدل على أن الله عز وجل لم 
بخاق الباطل (والجو اب) عن ذلك ان الله عر وجل أراد تکذیب المشركين 
الذين قالوا لاحشر ولا نشور و لا اعادة فقالتعالى ماخلقت ذلك وأنا لاأثيب 
من أطاعنى و لا أعاقب من عصانى واظن الکافرون انه لاحشرولانشور 
ولا ثواب ولاعقاب أل تراه قال (ذك ظن‌الذین کفروا فویل للذ ین کفروا 
من النار) و بينذاك بقوله (أم نجءل الذي نآمنوا وعملوا الصا ات کالفسدین 
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فى الارض ام بجعل ا متقین کالفجار ) ای لانسوى ينهم فى ان تفنهم أجمعين 
ولا لعيدثم فیکون سبيلهم سیلا واحداً 0 

8 مسكلة »۱ : وان سألوا عن قول الله عر وجل ( ماأصابك من حسنة 
فن اللہ وما اصابك من سیئة فن نفسك ) والجواب عن ذلك ان الله عزوجل 
ال دوہ حسنة بعنی یو وف بقولوا هذه من‌عنداقه وان نر 
سيئة يعنى الجدو بة والقحط وا لصائب قالواهذه من عندك ای لشومك قال 
الله یا مد (قل کل من عند الله مال هه لاه القوم لايكادون يفقهون حديثا ) 
فى قولهم ( ماأصابك من حسنة فن اللہ وما أصابك من سیئة فن تفسك) 
غذف فى قولهم لان ماتقدم من‌الکلام يدل عليه لآ نالقرآن لايتناقضو لا 
جوز أن يقول فى آية أن الكل من عند الله ثم يقول فى الآية الاخرى التق 
تلا أن الكل ليس من عند الله على أن ماأصاب الناس هو غير مااصابوه 
وهذا پین بطلان تعلقہم بہذہ الآية وبوجب علہم الحجة م 

ب مسئلة هم : وان سألوا عن قول اللہ عر وجل (ماخلقت الجن والانس 
الا ليعبدون ) فالجواب عن ذلك ان الله عز وجل إنما عى المؤمنين دون 
الكافرينلانه اخبرنا انه ذراً هنم کثیرا من خلقه فالذين خلقهملجهنم واحصام 
وعدغ وکتہم باسمائہم واسماء آبائہم وامھاتہم غير الذين خلقهم باد نهم 

8 مسئلة فى التكليف سم 


و يقال مالس قد كلف الہ عزوجل الكافرين ان یستمعواالحق ویقباوہ 
و یؤمنوا بالله ؟ فلا بد من 1 نعم : فیقال هم فقد قال اللہ عر وجل ( ما كانوا 
پستطیعون سیم )ول ( و 

و جراب چ بری ا وی لہ 
ساق و يدعورن الى السجود فلا بستطیعون ) أليس قد أمرهم عز وجل 
۱ بالسجود فى الآخرة ؟ وجاء فى اخبران المنافقين يحمل فى أصلاہہم کالصفانح 
وی هب وفى هذا تثبیت لا نقوله من أنه لايحب لهم على الله 
عز وجل اذا أمرم ان یقدرم وهو بطلان قول القدرية , 


00 


الا مسألة فى إيلام الاطنال "ل 
و يقال لحم أليس قد آل اللہ عز وجل الاطفال فى الدنیا بآلام أوصلها اليهم؟ 
کنحو ا مذام الذی يقطع أیدہم وأرجلهم وغير ذلك ما يو لهم به وكان 
ذلك سائغا جاثزا فاذا قالوا نعم قبل هم فاذا کان هذا عدلا فا أنکرتم أن 
يؤلمهم ف الآخرة ویکون ذلك منه عدلا فان قالوا آ لهم فى الدنيا لتعتبر بهم 
الآباء قبل مم فاذا فعل بهم ذلك فى الدنیا ليعتبر بهم الاباء وكان ذلك منه 
عدلا فلم لايو لم أطفال الکافرین فى الآخخرة ليغبظ بذلك آباەہم ويكون ذلك 
منه عدلا ؟ وقد قيل فى الخبران الأاطفال توجج لحم نار يوم القيامة عم يقال 
لهم اقتحموها فن اقتحمها أدخل الجنة ومن لم يقتحمها أدخله النار, 
#لامسئّلة فلل .. وقد قبل فى الاطفال و ر و ی عن النىصللى اللہ عليه وسل أن 
بی ا معیل ضعاھم ق الثار (۱) ۱ 
ال جواب الا : و يقال هماليس قد قال اللہ تعالی ؟(ثبت بدا ایھب ونب 
ماأغنى عنه ماله وما کس سيصل نارآ ذات لهب) ب وامره مع ذلك بالایمان 
فاو جب عليه اس یعل أنه لایژمن وان اللہ صادق فى اخباره عنه انه‌لایومن 
وامہ مع ذلك ان یؤمن ولا بچتمع الايمان فالعل بأنه لا یکون , ولا 
يقدر القادر على ان يؤمنوان يعم انه لايؤمن واذا كان هذا هكذا فقد اي 
الله سبحانه ابالهب عالایقدر عليه لانه امه ان ژمن وانه یعلم انه لايؤمن مہ 
5 مسئلة # : و يقال لهم اليس ام اللہ عز وجل بالامان من عل أله 
لا یمن ؟ فان قالوا نعم ,يقال لهم فانتم قادرون على الا مان زیتأق لک ذلك 
وان قالوا لا وافقوا وان قالوا نعمزحموا ان العباد يقدرو ن على ا حر وج من 
عل الله تعالى اللہ عر وجل عن ذلكعلواً کیا , 
پچ الرد على المعتزلة يسم 
قال ابو الحسن الاشعرى و يقال شم اليس الجوس اثبتوا ان الشيطان بقدر 
على الشر الذى لايقدرالله عر وجل عليه فكانوا بقولمم هذاكافرين ؟ فلابد 


)۱( کزا بالاصل ولا خفی أن ف هذه المسألة نقصا وتحريفا 
۵ 


من نعم ., فيقال لهم فاذا ز عبتم ان الکافرن بقدر ون على الکفر واللہ عر 
وجل لا بقدرعلیسه فقد زدتم علالجوس فى قوم لا نك تقولون معهم 
ان الشيطانيقدر على الشر والله لايقدر عليه وهذا ا بيه الخبر عنرسول 
لله صل الله عليه وسلم ان القدرية مجوس هذه الاأمة : وانماصاروا بجوس 
هذه الامة لانهم قالوا بقول الجوس» 

#امسئّلة الا وزعت القدرية انا مستحق اسم القدر لانا تقو ان الله عر 
وجل قدر الشر والكفر فن یثبت‌القدرکان قدريا دون من ل ثبته فيقاله 
لهم القدر ی‌هومن یثبت القدر لنفسه دون ربه عزوجل وانه يقد رأفعاله دون 
خالقه وكذلك هو فاللغة لان الصائغ هو منزعم أنه يصوغ دون منيقول 
اه بصاغ له والنجار هومن يضيف النجارة الى نفسه دون من بزعم اله ينجر 
له فلا كنم تزعون انم نقدرون اعالم وتفعلونہا دو ن رہم وجب أن 
تكونوا قدرية ولم نكن نحن قدرية لانالم نضف الاعسال الى انفسنا دون 
ربا عر وجل ول تقل انا نقدرها دونه ولا انها تقدر لناه 

8جو اب الا :و يقال هم اذ کان من أثيت التقديرلته عز وجل قدريا فيازمم 
اذا زعمت ان الله عز وجل‌ندر السموأت والارض وقدر الطاعات ان تکونوا 
قدريةفاذالم پلرم هذا فقد بطل قو لک وائتقض کلامم م 

8 مسئلة فى الحم ۳ 

يقاللهم : اليس قد قالالقہ عر وجل (خترالقہ علىقلو بهم وعلی معہم وعل 
ابسارهم غشاوة) وقالعزوجل (فن‌برد الله ان بهدیه پشرح صدره للاسلام 
ومن‌برد أن بضله مجعل‌صدره طیقاحرجا) تفیرو تا عن الذين خت الله عل قاو بهم 
وعلى سمعهم اترعمون أنه هداهم وشرح للاسلام صدورهم واضلیم ؟ فان 
قالوا نعم تناقض قولهم : كيف القفل الذى قال الله عر وجل ( ام علىقاوب 
اقفالها ) مع الشرح والضيق مع السعة والهدی مع الضلال ؟ ان كان هذا 
جاز ان يجتمع التوحيد والالحاد الذى هو ضد التوحيد : والكفر والامان 
ما یقاب واحدوان ميجر هذا لم يحزماقت.وه فانقالوا ا حتم والضيق والضلال 

/اه 


واذا كانهكذا فاشرح انقمصدور الكافرين للا یمان بل تم علىقلو بمو أقفلهاعن 
الق وشد علہا کیا دعا نی اللہ مومىعليه السلا معلىقو 0 (رہنااطمس‌علی 
آمواطم واشدد على قاو مم فلا يؤمنوا حى روا العذاب الالم ) وقال الله 
عر وجل ( قد اجیبت دعوت ) وقال عز وجل یخبر عن‌الکافرین انهم قالوا 
(قلو بنا فى أكنة ما تدعونا اليه وف آذاننا وقر ومن بيننا ا ع 
و ماپ تر الله تعالى قال (فلما زاغوا 
أذاغ الله e‏ الصدر ثم ارم بالاعات الذى عل أله 
لا يكون فقد أمرم ما لابقدرون عليه واذا خلق الله فی قلو مہم ما ذ كرناه 

من الضیق عن الابمان فبل الضيق عن الامان الا الكفر الذى فى قلوہم ؟ 
وهذا سين ان الله خلق کنرم ومعاصہم » 

ا جواب الاو يقال لمر قال اللہ عر وجل لنبيه عليه السلام (ولولا أن 
یہ انی اح ا وا 
وم بها لولاأن رآی‌برهان ربه ه خدثونا عن ذلك التثييت والبرهان هل فءله 
لته عز وجل بالكافرين أو مامومثله ؟ فان قالوا لا . ترکوا القول بالقدروان 
قالوا نعم قيل لحم فاذا كان لم برکن الهم من أجل التثبيت فيجب لوكان فعل 
ذلك بالكافرين أن یثبتوا عنالكفر واذا لم یکونو! عن الكفر مفترقين فقد 
بطل أن ین نل بهم عل مافعله بالنی صل الله عليه وسلم منالتثبیت الذى 
لا فعله به لم برکن الى الكافرين » 

#امسئلة فى الاستثناء ا« 

يقال یم خبرونا عن معالبة رجل بحق فقالله واه لاعطينك ذلك غدا 
ان شاء الله أليس اللہ شائيا أن عطه حقه ؟فان قالوا نعم يقال هم 1 فرام 
انجاء الغد فل بعطه حثه لیس لابحنث ف ؟ فلايد بد من لعم . . فبقالهم فاوكانالله 
شاء أن يعطيه حقه لحنث اذا لم بعطه کیا لوقال واللہ لأعطينك حقك اذا طلع 
الفجر غدا ثم طلع ولم يعطه پکون حاثثا ء 

ا مسكلة فى ابا 
بقال طم أليس قد قالالله عر وجل ( فاذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة 
۸ 


ولا بستقدمون) وقال (ولن يؤخر الله نفسا اذا جاء آجلبا)؟ فلاید من لعم 
يقال لهم غير ونا عمن قتله قاتل ظلما آترع‌ون انه قنل فى اجله أو باجله ؟ 
فان قالوا نعم وافقوا وقالوا لتق وتركوا القدروان قالوا لا قبل لهم : فى 
أجل هذا القتول ؟ فان قالوا الوقت الذى عل اللہ انه لولم بقتل لتزوج امرأة 
عل انها ام أنه وان ل يلغ الان يتزوجبا واذا كان فى معلوم اللہ انه لو لقتل 
وبقى لکفر أن کون الناردارہ واذا لم جر هذا لم بجر أن یکون الوقت 
الذى لم يبلغ اليه أجلا له على ان هذا القول لايفيد لقول اللہ عزوجل (فاذا 
جاء أجلبم لايستأخر ون ساعة ولا پستقدمون ۾ 

مسثا اخری الاو يقال لم اذا كان القائل عندم قادرا على ان لايفتل 
هذا المقتول فعیش فپو قادر على قطع اجله وتقدبمه قبل اجله وهو فادر على 
أخیں ه الى اجله فالانسان على قولکم ,قدر ان يقدم آجال العباد و يؤخرها 
ويقدران يبقى العباد و يباخهم و خرج ارواحهم وهذا الحاد فى الدن ٠»‏ 

ا8ا مسئلة فى الارزاق يس 

ويقال لهم خبرونا عمن اغتصب طعاما فاكله حراما هل رزقه الله 
ذلك الحرام ؟ فان قالوا نعم تركوا القدر وان قالوا لا قبل لهم فن اكل جمیع 
عمرہ ا حرام فا رزقه الله شيئا اغنشذی به جسمه و يقال لم فاذا كان غيره 
يتصب له ذلك الطعام و پطعمہ ایاہ الى ان مات فرازق هذا الانسان عند 
غير الله و فى هذا اقرار منهم ان الخلق رازقين احدهما بر زق ا لحلال والاخر 
برزق الحرام وان الناس تنبت لحومہم وتشتد عظامہم والله غير رازق لهم 
ما اغتذوا به واذا قلتم نله بر زقہ الحرام لزمک اناه لم يغذه به ولاجعله 
قو اما سمه وان مه وجسمه قام وعظمه اشد بغیںاللہ عز وجل وهو من 
رزقه الحرام وهذا کفر عظم ان احتماوا . 

و مسئلة اخری فى الارزاق بم 

و يقال هم أبيتم انيرز اه الحرام ؟ فان‌قالوا لانہ لو رز قالحرام لاك 
الحرام يقال لهم خبر ونا عن الطفل الذى يتغذى من لبن أمه وعنالبييمة الى 
ترعی افیش من بر زقہما ذلك ؟ فان قالوا اللہ قبل شم هل ملکھما وهل 

۹ 


للبهيمة ملك ؟ فان قالوا لاقيل لهم فلم زعمتم أنه لورزق الحرام للك الحراموقد 
برزق الله الشی* ولا ملك ؟ و يقال لحم هل أقدر الله العبد على الحرام وم ملک 
ياه ؟ فان قالوا نعم يقال لحم فا أنكرتم ان برز قه ا حرام وان لم ملکه ایهم 

ا جواب س يقال شم اذاكان توفيق المؤمنين بالله فا أنکرتم ان پکون 
خذلان الكافرين من قبل الله والا فان زعمتم ان الله وفق الکافرن‌للامان فقولوا 
عصمہم من الكفر وكيف يعصمهم من الكفر وقد وقع الكفر منهم فان 
أثبتوا ان اللہ خذه قبل لهمفالخذلان من الله أليس هو الكفر الذى خلقه 
فيهم ؟ فان قالوا نعم وافقوا وان ‌قالوا لا قبل مم نما ذلك | ذلان الذی خلقه ؟ 
فان قالوا تخليته ايام والكفر قبل لهم أوليس من قولك ان الله عز وجل 
خلا بين المؤمنين وبين الكفركفان قالوا نعم قيللمم فاذا كان الخذلان التخلية 
بينهم وبين الكفر فقد ازهم ان يكون خذل المؤمنين لانه خی يينهم و بين 
الكفروهذا حرو ج عن‌الدین فلابد مان يثبتوا الخذلان الكفرالذى خلقه 
الله فيهم فیترکوا القول بالقدر» 

ا8ا مةه ان سأل سائل من اهل القدر فقال هل يخاو العبد من رل 
یکون بين نعمة يحب عليه ان يشكر اللہ عليها أو بلية بحب عليه الصبر علہا 
قبل له العبد لايخاو من لعمة وبلیة واللعمة يجب على العبد ان يشكر الله علہہا 
والبلايا على ضر بين منها مایب الصبر علها کال مراض والاسقام وما أشبه 
ذلك ومنها ما يحب عليه الاقلاع عنها کالکفر والمعاصى » 

الامسئلة د وان سألوا فقالوا أبما حير الخير أو من اير منه ؟ قبل ممن 
كان الخيرمنه متفضلا به فهو خير من ا لخیر فان قالوا فام شر الشر أو من الشر 
منه ؟ قيل للهممن کان الشرمنه جائرا به فهو شر من الشر والله عر وجل يكون 
منه الشر خلقا وهو عادل به فلذلك لا یاز منا ماسألتم عنه على ان اقضون 
لأصولك لانه ان كان من كان الشر منه فهوشرمن الشر وقد خاق اللہ عر وجل 
اہلیس الذی هو شر هن الشر الذى کون مله فقد خاق ماهو شر من الشرور 
كلها وهذا نقض دینک وفساد مذهبحم . 
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ال مسئلة فى المدى اڈ 
يقال المعتزلة أليس قد قال اللہ عر وجل (الم ذلك الكتاب لاریب فيه هدى 
للمتقين) فاخبر ان القرآن هدى المتقين ؟ فلا بد من نعم فيقال هم أوليسقد 
ذکراللہ عروجل الث رآن‌فقال (والذنلارومنونی آذانهم وفروهوعلبم‌عی) 
عبر أن الق رآنعل الكافرينعى ؟ فلابد من نعم ویفال‌م‌فیل بجوزآن یکون 
من أخبرالته عر وجل ان القرآن له هدى هو عليه عی ؟ فلابد من لا فيقال 
مم فکا لابجوز آن‌بکون القرآن عی على من آخبر الله انه له دی كذلك 
لامجوز أن یکون الفرآن‌هدی لمن آخبر الله أنه عليه عى ه 
الا مسئلة آخری ا ثم يقال لهم اذا جاز أن یکون دعاء الله الىالايمانهدى 
من قبل وان ۸ یقبل فا أنكرتم دماء اہلیس الى الكفر اضلالا ان قبل ومن 
لم يقبل فان کان دعاء ابليس الى الکفر اضلالا للكافرين الذين قباوا عنه 
دون المؤمنين الذين لم يقبلوا عنه فا آنکرتم أن دعاٴالقہ عر وجل الى الايمان 
هدى للم منین‌الذین لواعنه دون الكافرين الذين ۸ يقباواعنه والا ف|الفرق 
بين ذلك ؟ء 
#امسئلة أخرى هع و يقال لهم أليس قال الہ عزوجل (یضل بهكثيرا) ؟ 
فهل يدل قوله يضل به كثيرا على أنه لم بضل السکل لانه لو راد الكل لقال 
يضل به الكل فلا قال يضل به كثيرا عابنا أنه لم يضل الكل ؟ فلا بد من نعم 
فیقالهم فا آنکرتم أن قوله وہہدی به کثیرا دليل علىأنه لم يرد الكل لانه 
لوأراد الكل لقال و بهدی به الكل فلا قال و یهدی به كثيرا علدنا أنه لم یہد 
الكل وفى هذا ابطال قولکم ان الله هدى الق أجمعين و 
##امسئلة آخری‌ها : ويقال لهم اذا قلتم ان دعاء الله الى الايمان هدى 
الكافرين الذن لم يقبلوا عن الله أمره ما أنكرهم أن کون دعاء اللہ الى 
الايمان نفعا وصلاحا وتسديدا الکافرین الذين ل يقبلوا عن الله أمره وما 
انکرتم أن يكون عصمة لهم من‌الکفر وان لم يكونوا من الكفرمعتصمين 
وان بكو نتوفيقا للامان وان بوفقوا للايمان و فى هذا مايحب ان اللہ سدد 
الکافرین وأصلحهم وعصمهم و وفقهم لامان وانكانوا كافرين وهذا مما 
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لاجوز لان الكافرين مخذولون وکیف یکونون‌موفین للامان وم خذلو ن ؟ 
فان جاز أن يكون الكافر موفقا للامان‌فا آنکرم ان یکون الابمان له متفقا 
فان استجاز هذا نما انکرتم ان يستحيل ماقلتموه. 
8ل مسئلة فى ااضلال9 

يقال لممهل أضل الله الكافرين عن الابمان أوعن الکفر؟فان قالوا عن 
الكفرقيل لهم فكيف يكونون ضالين عن‌الکفرذاهبین عنه وم كافر ون ؟ 
فان قالوا اضلهم عن الايمان ترکوا قولهم وان قالوا تقول ان الله اضلہم ول 
يضلهم عن شىء قبل لهم ماالفرق بینک و بين من قال ان الله هدی المؤمئين 
لاالى شی“ ؟ فان استحال أن بهدی المؤمنين لاالى الايمان فا انکرتم من انه 
محال أن يضل الكافرين لاعن الابمان » 

للام اة اخری 90 : و يقال مم مامعنی‌قول اللمعروجل(ويضل اللہ الظالمين) 
فان قالوا معنی ذلك آنه یسمبہم ضالين وح علهم بالضلال قبل لهم آلیس 
خاطب الله العرب بلغتهيا فقال ( بلسان عربى مبين) وقال (وما أرسلنا 
من رسول الا ہلسان قومه ) ؟ فلا بد من ١‏ فبقال لهم فاذا کان انزل الله 
القرآن ہلسان العرب فن این وجدتم فی لغة العرب ان يقال أضل فلان 
فلانا أى سماہ ضالا ؟ فان قالوا وجدنا القائل يقول اذا قال رجل 
ارجل ضال قد ضالته قبل لحم قد وجدنا العرب یقولون ضال فلان فلانا 
أذا ماه ضالا ول تحدم يقولون أضل فلان فلانا بہذا المعنى فلبا قال الله 
عزوجل (و یضل الله الظالمین) لم بجر أن يكون ذلكمعنی ذلك الاسم وا 
اذا لم بحر فى العرب أن يقال أضل فلان فلانا اذا سماه ضالا بطل تأو يك 
إذا كان خلاف لسان العرب ۾ 

ا مسئلة أخرى و : ویقال لمم اذا قلتم رس الله أضل الكافرين بأن 
سام ضالين وليس ذلك فی اللغة عل ماادعیتموه فيازمم اذا می النی صلی 
لله عليه وسل قوما ضالين فاسدين بان يكون قد أضليم وأفسدم بأن مام 
ضالین فاسدين واذا ل يحر هذا بطل أن يكو ن معنى يضل الله الظالمين الاسم 


والح کا أدعيتم . 
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#اجواب هه : و يقال نمم أليس قد قال اللہ تعالى ( من يبد الله فهو ا مہتد 
ومن يضل فان تجد له ولباً مرشدا ) وقال عز وجل (كيف پہدی الله قوما 
کفروا بعد إمانهم ) ؟ فذكر أنه لابهديهم وقال ( والله يدعو الى دار السلام 
وببدى من پشاء الى صراط مستقم ) جحل الدعاء عاما والهدى خاصا وقال 
(لامبدی القومالكافرين)فاذا أخبرالله عر وجل أنه لابهدى القوم الكافرين 
فكيف يجوز لقائل أن يقول أنه هدى الكافرينمع إخباره أنه لاہدپہم ومع 
قوله ( انك لا تہدی من أحببت و لکن الله بپدی من يشاء ) ومع قول 
( ليس عليك هدام ولكن الله بدى من يشاء ) ومع قوله ( ولوشئنا لأنينا . 
كل نفس هداها) ؟ وان جاز هذا جاز ان يقال أضل المؤمنين مع قوله ( من 
بهد اللہ فهو المهتدى ) ومع قوله ( هدى للمتقين ) فان ۸ يكن ذلك فا 
ألكرتم أنه لاوز أن يبدى الكافرين مع قوله (لاہہدی القوم الكافرين ) 
ومع سار الابات الى طالبنا ک بها م 

#اجواب) : قال هم أليس قد قال الله عر وجل (أفرأيت مرن 
اتخذ امه هواه وأضله اللہ على عل وتم على سمعه و قلبه وجعل على لصره 
غشاوة) ؟ فلا بد من نعم فیقال لهم « فاضلهم ليضاوا أو لهتدوا فان قالوا 
أضلبم لییندوا قبل لهم وكيفيحوز أن يضلبم لیہتدوا؟ وان جاز هذا جازان 
بہدہم ليضاوا واذا لم يحزان يبدى المؤمنين لیضاوا فا أنكرتم من أنه لاوز 
أن يضل الکافرن لیہندوا ہ 

#جواب هه و بقالماذا زحتم أن اتمهدى الكافرين فا یہتندوا فاأنكرتم 
أنه تعالى ينفعهم فلایتفعون وانه يصلحهم فلا ينصلحون واذا جاز ان ينفع 
من لاینتفم بنفعه فا أنکرتم من أنه يضرمن لاتلحقهالمضرة فان کان لايضر 
الا لمن يلحقه الضرر فکذاك لاينفع الا منتفعا ولو جاز أن ينفع من لیس 
منتفعا جازأن یقدر من ليس مقتدرا واذا استحال ذلك استحال أن ينفع من 
لبس منتفعا و پہدی من ليس مهتدياء 

.سا : تسئاو نا عنبا تقو لو ناُلپس قد قال الله عر وجل (شهر رمضان 
الذى آنزل فيه القرآن هدى للناس و بينات) ؟ فسا أنکرتم أن يكون القرآن 
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هدی للکافرن والمؤمنين قبل لهم الاية خاصة لان اللہ عر وجل قد بين لنا 
أنه هدى للمتقین وخيرنا لذ لا(ہدی الكافرين والفرآن لا بتتافض فوجب 
أن پکون قوله هدى الناس أراد المؤمنين دو ن الکافرنہ 

بج سژال 9 : فان قال قائل ألبس قد قال اللہ عروجل (انما تنذر من 
اتبع الذكر) وقال ( اما أنت منذرمن يخشاها ) وقد آنذر النى صلی اللہ عليه 
وسل من اتبع الذ كر ومن لم ینیع ومن خشی ومن لم يخش ٩۰‏ قيل له » نعم 
فان قالوا فا آنکرتم أن يكون قوله هدى للمتقين أراد به هدى لهم ولغيرهم 
قبل لهم إن معنى قول اللہ عر وجل ( انما تنذر من اتبع الذكر) انما راد به 
ينتفع بانذار ك من اتبع الذکر وقوله (انما أنت منذر من يخشاها) أراد أن 
الانذار ينتفع به من يخشى الساعة و يخاف العقوبة فيها وان اللہ عر وجل قد 
أخبر فی موضع آخر من القرآن انه آنذر الكافرين فقال ( ان الذن كفروا 
سواء عليهم أانذرتهم ام لم تنذرہم لايؤمنون ) وهذا هو خبر عن الكافرين 
وقال ( وانذر عشير تك الاقربين ) وقال ( انذرتم صاعقة مثل صاعقة عاد 
وود ) وهذا خطاب للكافرين فليا اخبر اللہ عز و جل فى آبات من القرآن 
أنه انذر الكافرين کا اخبر الله فى آبات أنه انذر من خشاها وانذر من أتبع 
الذكر وجب بالقرآن ان الله قد انذر المؤمنين والكافرين فلبا اخبرنا الله 
انه هدى لليتقين وعمى على الكافرين وأخبرنا انه لاہہدی الکافرن وجب 
ان یکون القرآن هدی للمؤمنين دو ن الکافرین + ۱ 

ا سر أل سی ان سأل سائل عن قول الله عر وجل ( فأما مود فبديناهم 
فاستحبوا العمى عل الهدى ) فقال اليس مود کانوا كافرين وقد اخبر الله انه 
هداهم ہ؟ قیل له ه لیس الأمى کیا ظننت وال جواب فى هذه الاية على وجبين 
م احدهها م ان مود على فريقي نكافرين ومؤمنين وه الذي نأخير انه انم مع 
صا بقوله عر وجل ( جیا صا حا والذن آمنوا معه ) + فالذين عبىاللّه عر 
وجل من مود أنه هدام ثم المؤمنون دون الكافرين لان الله عر وجل 
قد بين لنا فى القرآن أنه لا پہدی الكافرين والقرآن لا بتنافض بل يصدق 
بعضه پیضا فاذا اخبرنا فى موضع انه لا دی الکافریرے مم آخبر ۲ 
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موضع أنه هدی مود علبنا أنه اما راد الومنین من مود دون الکافرن . 
والوجه الاخر : ان الله عروجل عنى فوما مر ممود کانوا مؤمنين ثم 
ارتدوا فاخبر أنه هداهم فاستحبوا بعد المداية الکفر عل الايمان وكانوا فى 
حال هداهم مؤمنين .فان قال قائل معترضا فى ال واب الاول كيف يحوز ان 
يقول فبديناهم ويعنى المؤمنين من تمود و يقول فاستحبوا يعنى الكافرين 
منهم وهم غير مؤمنين ؟ يقال له هذا جائر فى اللغة التى ورد بها القرآن أن 
بقول فہدیناہم ویعنی المؤمنين من مود ویقال فاستحبوا یعنی الكافرين منم 
وقد ورد القول بمثل هذا قال الله عر وجل (وما كان الله ليعذيهم وأنت فہم) 
یعنی الكفارثم قال (وما كان الله معذبهم وهم يستخفرون ) يعنى الومنین تم 
قال (وما للم ألايعنبهمالله) يعنى الكافرينولا خلاف عند أهل اللغة فى جواز 
الخطاب بهذا أن یکون ظاہرہ لجنس والمراد به جنسان فطل مااعترض به 
ا معترض ودل على جهله ٠‏ 
8 باب ذكر الروا بات ف القدر پچ 

روى معاوية بن عمرو قال ثنا زائدة قال حدثنا سلمان الامش عن زيل 
ان وهب عن عبد اللہ بن مسعود قال أخبرنا رسول الله صلی الله عليه وسل 
وهو الصادق المصدوق « ان خلق أحدم يجمع فى بطن أمه فى أربعين ليلة 
ثم يكون علقة مثل ذلك ثم يكون مضغة مثل ذلك ثم يبعث الله الملك قال 
فيؤمس بأر بع کلبات بقال اكتب أجله ورزقه وعمله وشقی أو سعيد ثم 
پنفخ فيه الروح قال فان أحدم ليعمل بعمل أهل الجلة حتى ما يكون يبه 
وہینہا الا ذراع فيسبق عليه الكتاب فيعمل عمل أهل النار فيدخلها وا رس 
أحدم لبعمل بعمل أهل النارحتى ما يكون پینه وبینہا الا ذراع فيسبق عليه 
الكتاب فيختم له بعمل أهل الجنة فیدخلھاء وروی معاوية بن عمرو قال 
ثنا زائدة عن الاعمش عن أبى صالح عن ابی هريرة عن النى صلی الله عليه 
وسل قال « احنج آدم ومومى قال موسی پا آدم انت‌الذی خلقك الله بيده ونفخ 
فيك من ر وحه اغويت الناس واخرجنهم من ال نة قال فقال آدم انت موسی 
الذى اصطفالك اللہ بکلماته تلومی على عمل کنبه اللہ على قبل‌ان خلق السموات 
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قال لج آدم موسی» »و روی‌حدیث حج آدم موسی‌مالك عن الى الزناد عن 
الاعر ج عن‌انی هريرة عن النى صل الله عليه وسلم وهذا يدل عل‌بطلان قول 
القدرية الذین يقولون ان الله عز وجل لايعلم الشیٴ حتی يكون لان الله عر 
وجل اذا كتب ذلك وامی بان يكتب فلا يكتب شیئا لايع جل عن ذلك 
و نقدس: وقالالله عزوجل (وماتسقط من ورقة الا علبهاولا حة فظلبات 
الارض ولا رطب ولایاس الا فى کتابمین) وقال(و ما من‌دابة فىاللارض 
الاعلى الله رزقها و یع مستفرها ومستودعها)وقال (آحصاه الله ونسوه) وقال 
( لقدأحصام وعدم عدا ) وقال (احاط بکل‌شی* علبا) (وأحصىكلثى* عددا) 
وقال (بکل شیء علیم) فذللك رن انه لا بعلمالاشیاء كلها وقد اخبر الله عر وجل 
ان الق يبعثون و حشرون وان الكافرين فى الناريخ ادو ن وان الآانبياء 
والمؤمنين فى الجنان پدخلون وان‌القيامة تقوم وم تقم‌القيامة بعد فذلك يدل 
عل أن اللہ تعا ی بعلم ما کون قبل أن يكون وقد قال اللہ فى اهل النار (ولو 
ردوا لعادوا) + فاخبرعما لایکون‌آن لوكان كيف یکون وفال (فابالالقرون 
الاو یقال علبها عند ری فى کتاب لا ہضل رف ولایشی) ومن لا بعلم ال 
قبل کو نه لایعله بعد تقضیه تعای<ن‌تو لالظامین علواً کیرا: و روىمعاويةبن 
رو قال نازائدةعن سامان الاش عن‌*رو بن هس عن عبد أل ر ہن بن الیل 
عن عہد ا بن ر سعهة قال کنا عندعبد الله قال فذ کروا رجلافذ کروا من خلقه 
فقال القوم أمالہ من يأخذ على يديه ؟ قال عبد الله ارام لو قطع رأسه 
أ كنم تستطيعون أ تجعلوا له يدا ؟ قالوا لا : قال عبد الله ان النطفة 
اذا وقعت فى الرأة مكثت أربعين بوما ثم انحدرت دما ثم يكون علقة مثل 
ذلك ثم ,بكو ن مضخة مثل ذلك ثم بعث هلك فبةول | كت باجله وله ورزقه 
واه فة ری أسكيند وانک ان آستطیعوا أن تغیروا خلقه حتى تغيروا 
خلقه: وروی معاونة بن عرو قال نا زائدة عن مصور عن سعد بن عبيدة 
عن أبى عبد الرحمن عن على رضى اللہ عنه قال كنا فى جنازة فى بقيع الغرقد 
فاتی النی صلی اللہ عليه وس فقعد ونحن حوله ومعه مخصرة له فلكت ہا 
و رفع رأسه نڈال مامنم من نفس منفوسة الا قد کتب مکانہا من الجنة أو 
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الناروالا قد کتبت شقیة أو سعيدة فقال رجل من القوم بارسول اللہ أفلا 
يمك على کتابنا وندع العمل ؟ فن کان‌منا من أهل السعادة يصير ا یالسعادۃ 
ومن كان من أهل الشقاوة فيصيرالى الشقاوة فقال اس لوا فكل ميسر.أما أهل 
الشقاوة فیسرون لعمل الشقاوة وأما اهل السعادة فیسرون لعمل السعادة 
تم قال ( فاما من أعط واتقى وصدق بالحسنی فسنيسره للیسری وأما من بخل 
واستغنى وکذب با سی فسفیسرہ للعسری ).ور وى موسى بن اجمعيل قال 
ا حمادقال آنا ہشام بن عروة عن عروة عن عائشة أن رسول الله صل الله 
عليه وسل قال « ان الرجل لبعمل بعمل أهل ال جنة وانه مکتوب فى الكتاب 
من أهل الثار فاذا كان قبل موہ تحول فعمل بعمل أهل النار فسات فدخل ' 
النار وان الرجل لیعمل بعمل أهل الناروانه لمكتوب ق‌الکتاب انه من أهل 
الجنة اذا كان قبل موته تحول فعمل بعمل أهل الجنة مات فدخل الجنة » . 

وهذه الأحاديث تدل علىأن لله عز وجل عل ما یکون انه يكون و كتبه 
وانه قدكتب أهل الجنة وأهل النار وخلقہم فريقين فریقا فى ال نة وفریقا 
فی السعیر و بذلك نطق کتاره اذ یقول فر بقا هدى وفر یقا حق‌علمم الضلالة 
وقال (فريق ف الجنةوف ربق ف السعير) و قال ( فهو شقىو سعید) مخلق الله الاشقياء 
لاشماوة وااسعداء للسعادة وقال عز وجل (ولقد ذرأنا جبنم كثيرا من الجن 
والانس) وروی عن النى صل الله عليه وسل « ان الله عروجل جعل للجنة 
أهلا ولانار أھلاء ي 

۳ دليل فى القدر : وما يدلعلل بطلان‌فول القدرية قول الله عروجل 
(واذ أخذ ربك من بی آدم مرن ظبورهم ذر يتهم ) الآبة وجاءت الرواية 
عن رول الله صل الله عليه وسلم ان الله عز وجل مسح ظبر آدم فأخرج 
ذر ينه من ظهره کامثال الذر ثم تررهم بوحدانيته وأقام الحجة علہم لانه قال 
(وآشمدم علانفسهم لستبر بک ؟ قالوابل شہدنا) قالالله عزوجل (ان‌تقولوا 
ہوم القيامة انا كنا عن هذا غافلين ) ٣ُعل‏ تقربره بوحدانيته لا آخرجهم 
من ظهر آدم حجة علہم اذا انکروا فى الدنیا ما کانوا عرفوه فى الذر الاول 
ہم من بعاد الاقرار جحدوه .. وروی عن النى صلی الله عليه وسلم أنه قبض 
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قبضة الجنة وقبض قبضة للنار ميز بعضا من بعض فغلبت الشقوة على اهل 
الشقوة والسعادة على اهل السعادة قال اللہ عر وجل مخبرا عن اهل النار انهم 
قالوا (ربنا غلبت علینا شقو تنا وکنا قوما ضالين) وکل ذلك بام قد سبق 
٤‏ عل الله عر وجل ونفذت فيه ارادته وتقدمت فيه مشيئته .» وروی معاوية 
ابن عمرو قال زائدة قال طلحة بن حى الفرشی قال حدثتی عائشة بشت طلحة 
عن عائشة أم المؤمنين ان النى صلی الله عليه وسلم دعى الى جنازة غلام من 
الانصار ليصل عليه فقالت عائشة طون ذا ہارسول اللہ عصفور من عصافير 
الجنة لم يعمل سوأ ولم بدرکه قال أوغير ذلك پا عائشة ان الله عر وجل 
قد جعل للجنة آملاوم فى أصلاب آنائهم وللنار أهلا جعلہم ما وم فى أصلاب 
آباہم ., وهذا بين أن ااسعادة قد سبقت لا هلما والشقاء قد سبق لاله : وقال 
النى صلى الله عليه وسلم «اعملوا فكل میسر ما خلق له .. 

و دلبل آخرڈ : وقد قال الله عز وجل ( من یہد اللہ فهو آلهند ومن 
يلل فان تجد له ولياً مرشدا ) وقال (یضل به كثيرا ويبدى به كثيرا ) 
فأخير انه يضل و دی : وقال رو یضل الله الظالمين ويفعل الله ما يشاء ) 
فاخبرنا انه فعال لما يريد واذا كان الكفر مما أراده فقد فعله وقدره 
واحدثه وأنشأه واخترعه : وقد بين ذلك بقوله ( آنم‌دون ما تتحتورںس 
والله خلقک وما تعه‌لون ) فلو كانت عبادتہم للاصنام من أ صا م کان 
ذلك مخلوقا لله وقد قال اللہ تعالی (جزاء سا کانوا پعه‌لون) بريد أنه یجازم 
على أعبالم فكذلك اذا ذكر عبادتہم للاصنام وكفرهم بارجن ولوكان ا 
قدروه وفعلوه لانفسہم لکانوا قد فعلوا وقدروا ماخرج عن تقدر رہہم 
وفعله وكيف يجوز أن يكون لهم من التقدير واافعل والقدرة مالیس لرہہم ؟ 
من زعم ذلك فقد جز اللہ عر وجل وتعالی عن قول ا معجز ين له علواً کیرا 
آلا تری أن من زعم أن العباد يعلدون مالا يله اللہ عز وجل فکاٴنہ قد 
اعطاهم من ال مالم يدخل فى عل أله وجعلہم لته نظراء فكذلك من زعمأن 
العباد يفعلون ويقدرو نمال يقدره اللهويقدرون عل مالم بشدر عاءه نقد جعل 
لهم من السلطان والقدرة والقمكن مالم له اارجن تعالى اللہ عن قول أهل 


۸ 


الزور والعبتان والافك والطغيان علواً كيرا . 

لا جوابھ : و بقال هم هل‌فدل الکافر الكفر فاسدا باطلا متناقضأ؟ 
فان قالوا نعم : قيل هم و کف بفعله فاسدا متناقضا قبيحا وهو يعتقده حسناً 
صحبحا أفضل الاديان ؟ واذالم جر ذلك لان الفعل لایکون فعلا على حقيقته 
الا ٤ن‏ علبه على ماهوعليه من حقبقته کا لا جوز ان یکون فعلا من لم يعلبه 
فعلا فقد وجب ان الله عر وجل هو الذى قدرالکفر وخلقه کفرا فاسدا 
باطلا متناقضا خلافا الحق والسدادء 

۳6 ناب الکلام ف ااشفاعة وا روج من الثار » 

و يقال لمحم قد أجمع السلبون أن ارسول اللہ صلی اللہ عليه وسل شفاعة . 
فان الشفاعة هی للمذنبين اارتکین الکبائرأو للومنین المخلصين ؟ فان قالوا 
للمذنبيناارتكبين الكبائر وافةوا وان قالوا للرؤمنين المبشرين بالجنة الموعودين 
۳ فی لم : فاذا كانوا بالجنة موعودین وہامبشرن واللمعز وجلوعده‌لاخلف 
مامعنی الشفاعة لقوم لايحوز عندک أن لا بدخلہم الله جنائه ؟ ومامعنی قولک 
قد استحقوها على اللہ واستوجبوه عايه؟ واذا کان الله عزوجل لابظل مثقال 
ذرة کان أخیرہم عن الجنة ظلبا وانما يشفع الشفعاء الى الله عز وجل فى أن 
لا یغالم على مذاهیم تعالى اللہ ن افزانم عليه علواً كييرا .فان الوا : إشفع 
النى صلی لله عليه وسل الى الله عر وجل ف أن بز يدهم من فضله لاف أن 
يدخلهم جناته قيل لحم أوليس قد وعدهم الله ذلك ؟ فقال (بوفہم أجورهم 
ویز يدهم من نط-لہ) والله عز وجل لاتخاف وعده فانما إشفع الى الله عز 
وجل عندع 07 لايخاف وعده وهذا جهل من قولک واا ااشفاءة 
المعقولة فمن استحق عقايا أن بوضع عنه عقاءه أو فى من | بعده شيا أن 
پتفضل به عليه فاما اذا كان الوعد بالتفضل سابقا فلا وجه هذا > 

یج سژال چ : فان سألوا عنقول التمعزوجل(ولايشفعون الالمنارتضى؟) 
ذالجواب عن ذلك الا من ارتضی فہم يشفعون له وقد روی س شفاعة 
الاب صلی الله عله وسلم لاهل الكبائر وروی عن النى صل الله عليه وسل 
ان المذنبين يخرجون من النار 

1۹ 


وأنکرت 07 ای امت 
كثيرة وروی عن سارہ بلا خلاف وروی عفان قال حدثنا ماد بن 
سلمة عن على بن زيد عن ا حسن عن أنس بن مالك انه ذكر الحوض عند 
عبيد الله بن زياد فانکره فبلغ انس فقال لا جرم والته للافعان به قال فانا 
فقال ماذكرتم من الحوض قال عبيد اللہ هل معت النى صلی الله عليه وسلم 
يذ كره قال معت النى صلی الله عليه وسل أ كثر من كذا وکذا مرة يقول 
مابين طرفيه يعنى اوض مابين إيلة ومكة أو مابين صنعاٴ ومک وان آنیتہ 
أكثر من نجوم السماء : .وروی أحمد بن حمد اللہ بن ہونس قال حدثنا ان أنى 
زائدة عن عبد الملك ن عبر عن جندب بن سفيان قال معت رسول اللہ 


صلى عليه وسل بقول أنا فرطك على الحوض فى أخبار كثيرة , 
| | باب الكلام ۳ عذاب القبر اها 


وانکرت المعثزاة عذاب القبر وقد روى عن النىصل الله عليه به وسم من وجوه 
كثيرة وروى عن أيه نی الله یم وا روی عق أحد مہم أنه آنکره 
ونفاہ وجحده فوجب أن يكون اجماعا من أصحاب النى صل الله عليه وس 
× وروی أبو بكر بن أبى شيبة قال نا أبو معاوية عن الاععش عن أنى صا 
عن ألى هريرة قال قال ر سول الله صلی الله عابه وس « تعوذ الله من عذاب 
القبر» »وروی احمد بن اسحاق ا لحضری قالثناوهيب قال نا موسى بن عقة 
قال حداثقنی آم خالد بنت خالد بن سعيد بن العاص أنها معت رسول الله صلی 
اللہ عليه شود من ,00 بن مالك عن النی صلی اللہ 
عليه وسل أنه قال لولا أن لاندافنوا لسألت اللہ عر وجل أن إسمعك من 
عذاب القبر ما أسمعنى .. 
#ادليل آخر م : وما ہین عذاب الکافرن ۳ الثبور فول الله عز وجل 
(النار یعرضون علا غدواً وعشيا ووم تقوم ااساعة أدخلوا آل فرعون 


۷۰ 


أشد العذاب) لجعل عذابوم يوم تقوم الساعة بعد عرضهم عل انارق الدنا 
غدواً وعشیا وقال سنعلیم مر تین رة ة بااسف وصة ف قبورثم م ردون 
المعذابغليظ ف الاخرة: وأخبر اللہ عروجل أن الشهداء ف الدنيا رز تون 
و يغ رحو ن بفض ل اللہ قالعروجل (ولا تحسين الدن قتلوا فى سیب اللہ أمونا بل 
احا عند رهم پرزقون فرحين ما آنام الله من فضله و يستبشرون ہالدن 
۱ يلحقوا بهم من خافهم ألا خوف علہم ولام بحرنون) وهنا لايكون الا 
فى الدنا ۳ الذن لم يلحقوا . ہم أحياء لم وتوا ولا قتلوا , 
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فالاللہ تبارك وتعالى (وعدالله اذ نآمنو ۱ منک وے لوا الصالحات لإستخلة همق 
اژارض کا استخاف الذين من قباهم وليسكان ہم دنهم الذی ارتضی لهم 
ولد د أمنایہدوتی لابشركون و وقال‌عز وجل ( الذن 
ان مكناهم فى الارض أقاموا الصلاة وآتوا الركوة وأمروا بالعروف ونہوا 
عن‌المنكر) واثنىالله عز وجل على الباجرن والانصار والسابقين الى الاسلام 
وعل أهل یعة الرضوان ونطق القرآن بمدح المہاجرن والانصار فى مواضع 
كثيرة وائی عيل أ هل بیعة الرضوان فقال عر وجل (لقد رضى اللہ عن الو ملين 
اذیبایمو نك تحت الشجرة) الآية: قد أجمع هؤلاء الذين اثثىالله علہم ومدحہم 
على إمامة أ ف بکر الصدیق رضی آنه عنه وسموه خلیفة رسول الله صل الله 
عليه وس فاو ه وانقادوا لهوأقروا له بالفضل وکان أفضل الماعة فی جمیم 
الخصال التى يستحق بها الامامة من العل والزهد وقوة الرأى وساسة الامة 

وغير ذلك 
و دلیل آخر« : من القرآن عل إمامة الصديق رضی الله عنه وقد دل 
الله على امامة ای بكر سو رة راءة فقال القاعدن عن نصرة نیه عليهالسلام 
والمتخلفین عن حروج معه (قل لن تخرجوا معی أبدا ولن تقائلوا معی عدوا) 
وقال فى سورة أخرى ( سيقول اخافون اذا الطلقتم الى مغانم لتأخذوها 
ذرونا العم پر يدون أن ببدلوا کلام اللہ ) یعنی قولہ 1 عو 
۷۱ 


قال ( كذلم قال الله منقبل فسيقولون بل تحسدوننا ہل كانوا لايفقبون الا 
قليلا ) وقال ( قل للمخلفينمن الأعراب ستدعون الى قوم اولى بأس شدید 
تقاتاونهم أو یسلمون فان تطیموا يتك الله أجرا حسنا وان تتولوا ) یی 
تعرضوا عن إجاءة الداعى لک الى قتالحم ( کا نولیم منقبل يعذبكم عذابا الما) 
و الداعی هم الى ذلك غير النى صلل الله عليه وسل الذى قال اللہ عر وجل له 
(قللن تخرجوا معی أبدا وان تقاتلو! معی‌عدوا)وقالی‌سورة الفتح (يريدون 
أن يبدلوا كلامالته) فنعبم عن ا حروج مع نبيه عليه لسلام وجعل خروجهم 
معه تبديلا لكلامه فوجب بذلك أن الداعی الذى يدعوم الى القتال داع 
يدعوم بعد نبيه صلی الله عليه وسل وقد قال الناسم فارس وقالوا أهل العامة 
فقد قاتلهم ابو بكر الصديق رضى اللہ عنه ودعا ا ی قنا مم وان کانوا الروم 
فقد قاتلم الصديق أيضاً وان كانوا أهلفارس فقدقوناوا فىأيام أف بکروقانلهم 
عمر من بعده وفرغ منهم واذا وجبت إمامة عمر وجبت إمامة أنى بکر کا 
وجبت امامة عمر لانه العاقد له الامامة فقد دل القرآن على امامة الصديق 
والفاروق رضوان الله علیہما واذا وجبت امامة أف بكر بعد رسول الله صلی 
اقہ عليه وسل وجب أنه أفضل المسلمين رضى الله عنه . 

(دلیل آخر) : الاجماع على امامة أنى بكر الصديق رضى اللہ عنه , 
وما يدل على إمامة الصديق رضی اللہ عنه ان ا مسلہین جميعا تابعوه وانقادوا 
لامامته وقالوا له باخليفة رسول الله ورأينا علیا والعباس رضی الله عنهما 
بايعاه رضی الله عنه واقرا له بالامامة واذا كانت الرافضة یقولون إن علا 
هو المنصوص عل امامته والراوندية تقول العباس هو المنصوص عل امامته 
ولم يكن فى الناس فى الامامة الا ثلاثة أقوال : من قال منهم ان النی صلی 
الله عليه وس نص على أمامة الصديق وهو الامام بعد الرسول ۾ وقول من 
قال نص عل أمامة على . وقول من قال الامام بعده العباس ‏ وقول من قال 
هو ابو بك الصدیق هو باجماع المسلين والشهادة له بدلك ثم رأينا عليا 
والعباس قد بايعاه واجمعا' على امامته فوجب أن یکون اماما بعد النى صل الله 

۷۲ 


عليه وسل باجماع المسلمين ولا جوز لقائل أن یقول کان باطن على والعباس 
خلاف ظاهرها ولو جاز هذا لمدعيه لم يصح اجماع وجاز لقائل أن يقولذلك 
فكل اجماع المسلمین وهذا يسقط حجية الاجماع لان الله عر وجل لم يتعبدنا 
فى الاجماع بباطن الناس وام تعبدنا بظاهرم واذا كان ذلك كذلك فقدحصل 
الاجماع والاتفاق على امامة 5 بكر الصديق واذا شنت امامة الصديق ثبت 
امامة الفارو ق لان الصدیق نص عليه وعقد له الامامة واختارہ لما وكان 
أفضلہم بعد أبى بكر رضی اللہ عنهما وثبتت امامة عثهان رضى اللہ عنه بعد مر 
بعقد من‌عقد له الامامة من أكداب الشوری الذين نص علہہم عمر فاختاروہ 
و رضوا بامامته وأجمعوا عل‌فضله وعدلہ وثبنت امامة على بعد عثمان رض اللہ 
عنبما بعقد من عقد له من الصحابة من آهل ال والعقد ولانه لم يدع احد 
من أهل الشورى غيره فى وقنه وقد اجتمع على فضله وعدله وان امتناعه 
عن دعوى الاس لنفسه فى وقت الخلفاء قبله كان حقا لعلبه ان ذلك ليس 
بوقت قامه فليا كان لنفسه فى غير وقت الخلفاء قبله كان حقا لعلبه ان ذلك 
وقت قیامہ م لما صار الام اليه أظبر وأعلن ول يقصرحتى مضى على السداد 
والرشاد ا مضی من قبلہ من الخلفاء وأثمة العدل على السداد والرشاد متبعين 
لكتاب رہم وستة نيهم هؤلاء الآثمة الاربعة امجمع على عدلے وفضلہم 
رضى الله عنهم وقد رو ی شري بن النمان قال ثناحشرج بن نبأنة عن سعيد 
ابن جمهان قال حدئی سفینة قال قال رسول الله صل اللہ عليه وسا الخلافة 
فى أمتى ثلاثون سنة ثم ملك بعد ذلك ثم قال لى سفینة امسك خلافة ألى بكر 
وخلافة عمر وخلافة عثمان ثم قال امسك خلافة على بن أبى طالب قال 
فوجدتها لائین سنة فدل ذلك عل امامة الامه الاربعة رضى الله عنہم 
فاما ما جرى بين على والزبير وعائشة رضى الله عنهم فما کان على تأو يل 
واجتہاد : و عل الامام : وكلبوم نأهل الاجنهاد وقد شېد لم النى صلی اللہ عليه 
وسلم بالجنة والشبادة فدل على امهم كلهم كانوا على حق فى اجتبادم وكذلك 
ما جری بین على ومعاوية رطی اللہ عنہما كان على تأو بل واجتہاد وکل 


۷۳ 


وتعبدنا بتوقیرہم وتعظيمهم وموالاتهم والتبری من کل من بنقص أحداً منہم 
رضی اللہ عن جميعبم » قد قلنا فى الاقرار قولا وخبراً وا مد لله أولا وآخراء 
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كم كتاب الابانة للامام أبى الحسن الأشعرى بعد معارضته على أصوله 

المصححة و بذل العناية والجهد فى تصحيحه وانقانه وجودة طبعه اء 

بحمد اللہ تعالى وفق المرام وطبق المرغوب مستعينين بعناية اللہ تعالى 

مندفعین لذاك بحب خدمة الع ونشر كنب السلف الصاح 
ونبتهل ای اللہ کی يحعل عملنا مقبولا و وفتنا لدوام 
خدمة هذا الميدأ الساى والصلاة والسلام 
على سيدنا مد وعلى آله ومحبہ 
والتابعين هم باحسان 
الى يوم الدین 


و 


۷ 


۳ ۰ ۲« ۵ ۰ ۲ ۲ ۰ ۲ ع ۳ لہ ۷" 
صيفة يفة 
و ۳۳ باب ذکرالاستواء على العرش 
۽ خطبة المؤلف ۳۶ تفسيرالاستواء بالاستبلاء هر 
۷ باب فى ابانة قول أهل الزیغ ۷ مذهب الممتزلة والجهمية 
والبدعة وا حروریة وسرد الابات 
۸ باب فىابانة قول أهل الق القرآنية الواردة فى ذلك 
والسئة ۷ باب الكلام فى الوجه والعينين 
۳ باب الكلام فى اثبات رقية الله والبصروالبدن واثبات ذلك لله 
تعالى بالابصار فى الاخرة جل وعز من الكتاب و السنة 
٦‏ الادلة على رؤية ا حلق ریسم وهو مذهب السلف أهل السنة 
بالابصار وا ماعة 


۱ء باب الرد على الجهمبة فى نفهم 
اللہ تعالى وقدره وجیع 


۸ باب فى الرقية 
۰ باب الكلام فى آن‌القرآن کلام 


الله غير مخلوق صفانه واراد أسئلة والجواب 
۲ زعم المعتزلة ان كلام الله مخلوق عنها مفصلا 

حل فى شجرة ودلیل بطلان لط ء باب الکلام قالارادة والردعل 

توم المعتزلة وابراد أسئلة والجواب 
۳ فصل مايازم الجهمية من قوم عا 


بان کلام الله خلوق ۲ باب الکلام فى تقدير أعمال 
۲٦‏ الرد على الجبمية والزامهم العباد والاستطاعة والشعدیل 
۸ ہاب ماذ کرمن‌الرواية ن‌القرآن والنجوبز 
۳۱ باب الکلام عل من وقف ف ود مسألةفالاستطاعةواىرادأسثلة 
القرآن وقال لاأقول انه عفلوق سه والجواب عنبا 
ولا أفول انه غير لوق # مه مسألة في التكليف 
5 


ص وام 


٦ہ‏ مسألة فى ايلام الطفال 


اله ll‏ ا جرد ورس ورس وس Mmm‏ 


٦ه‏ الرد على المعتزلة 


۷ مسألة فی الحم 
۸ مسألة فى الاستثناء 
۸ « ف الاچال 
وه « فىالارزاق 
١ك‏ « فی ادى 
٦٦‏ د ف الضلال 


سحیمه 

10 باب ذکر الروایات فى القدر 

۷ دليل فى القدر 

۹ باب الکلام ف الشفاعقوا خرو ج 
من النار 

۷۰ باب الکلام فى ا حوروض 

۷۱ باب الکلام ف عذاب الفس 

۸۱ باب الكلام فى امام أ بكر 
الصديق رطى الله عنه 


۳ 
¢ 


۷۹ 


